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اد مقالات دانشجويان در مقطع تحصيلات تكميلي در صورتي براي داوري ارسال خواهد شد كه اسم اسـت         . 4

 .راهنما نيز ذكر شده باشد
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 ). عنوان مقاله يا كتاب، صفحه    
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 .هاهكننده، محل نشر، ناشر، سال نشر، صفح            
 : شده در مجلات چاپ)     ب
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 واريـز و اصـل   دانـشگاه مدهاى اختصاصىآدربه نـام   دانشگاه شهيد بهشتى شعبه   تجارتنزد بانك    342282555

تهران، بزرگراه چمران، ولنجك، دانشگاه شـهيد بهـشتى،   فيش بانكى را به همراه فرم تكميل شده زير به نشانى     

 . ارسال نماييد الهيات و اديانةدانشكد
ارى كنيد و كپى فيش واريزى را تا پايان مدت اشتراك نزد خـود               خواهشمند است از ارسال وجه نقد خودد      

پس از ارسال فرم با تماس تلفنى از دريافت آن توسط نشريه و برقـرارى اشـتراك خـود مطمـئن                      . نگاهداريد
 . شويد

  
  تعرفه اشتراك

      پست عادى   نوع اشتراك

   ريال24000   اشتراك سالانه براى دانشجويان
   ريال60000   اى اعضاى هيئت علمىاشتراك سالانه بر

   ريال60000  ...اشتراك سالانه براى كتابخانه و
   ريال20000   تك شماره

 

   

   

  معرفت ة آينة    فرم درخواست اشتراك فصلنام
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  Theology of Shahid Beheshti University     

  

  

  و مناط آن در فلسفة اسلاميجود تقسيمات و

   ∗∗∗∗                 دكتر عبدالعلي شكر

  

  چكيده

ــر كــرده       ــراي وجــود تقــسيماتي ذك ــشمندان مــسلمان ب ــد  اندي ــي از . ان    تقــسيم آنهــايك
سـهروردي  . كند شيخ الرئيس وجود را به محتاج و غني تقسيم مي  . چندضلعي از وجود است   

 محتوايي مشابه، نور را به في نفسهِ لنفسه و في نفـسهِ لغيـره           اما نور و با عبارتي متفاوت       ةبر پاي 
حكمـت  .  او جايي كه نور نباشد جوهر غاسق  يا هيئت ظلمانيه است       ة به عقيد  .كند  تقسيم مي 

متعاليه در همراهي با اين دو حكيم مشايي و اشراقي، موجود را مقـسم قـرار داده و آن را بـه                      
سـبزواري ايـن تقـسيم را بـه شـكل      . كنـد   آن تقسيم ميهاي في غيره و في نفسه و ساير شاخه   

ن و برخي عرفا نظير ابن عربي نيـز نـوعي تقـسيم از وجـود را         امتكلم. دهد  ه مي ئتري ارا كامل
  .اند در آثار خود آورده

خرين بر تقسيمات سبزواري اشكالاتي از جمله ناتمام بـودن، خلـط مفهـوم بـا            أبرخي از مت      
اند كه بر مبنـاي حكمـت متعاليـه       في با مفاهيم منطقي وارد ساخته     مصداق و خلط مفاهيم فلس    

 تقسيم دو ضلعي وجود به رابط و مستقل    صدرالمتألهينديدگاه خاص   . پاسخ داده شده است   
در .  وجود مستقل عين بي نيازي و غناست       اماوجود رابط عين فقر و نياز و ربط است،          . است

ايـن جـستار عـلاوه      . قابل تقسيم چنـد ضـلعي اسـت       ازاي تقسيم وجود، عدم نيز متناظر با آن         
 مي كنـد كـه اشـكالات        ارائههاي فوق، تقسيم چند ضلعي را با معيار ديگري          برطرح ديدگاه 

  .فوق متوجه آن نيست
  جود ، وجود مستقل وجود رابط، وجود في غيره، ووجود في نفسه  :ديـان كليـاژگو

  .محمولي                         
 

                                                
  alishokr67@gmail.comاستاديار دانشگاه شيراز                                                                                                         ∗∗∗∗

  20/8/89: تاريخ پذيرش                        7/3/89  :يافت تاريخ در               
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  مقدمه

يكـي از دلايـل آن، تفـاوت    .  مـسلمان در وجودشناسـي متفـاوت از يونانيـان ظـاهر شـدند              ةففلاس
 نخـستين  ةبيني يوناني بيشتر سـراغ مايـه و مـاد   در جهان.  مسلمان استفلاسفة يونانيان با  بينيجهان

). 28 كاپلـستون، ص  .رك(داد شد و هر مكتبي پاسخي به اين مسئله مي     جهان محسوس گرفته مي   
. شــود بينــي اســلامي خداونــد محــور اســت؛ همــه چيــز از خــدا آغــاز و بــه او خــتم مــيدر جهــان

 اثبـات خـدا   ةفيلسوفان مسلمان چـون دغدغ ـ . يابندميوجودشناسي و خداشناسي پيوند ناگسستني    
داشتند، از طريق تقسيماتي كه براي وجـود ارائـه كردنـد، راه را بـراي تحقـق ايـن هـدف همـوار                 

نيـز در آثـار   ...  قـوه و فعـل و    ونـاني از وجـود ماننـد واحـد و كثيـر،      هرچند تقـسيمات ي  . ساختند
اجـب و ممكـن، رابـط و     و تقسيماني چون وجود دائم و غير دائماما مسلمان منعكس شد؛     فلاسفة

شـمول وجـود    . هاي ديني بود    ورد فيلسوفان مسلمان و به بركت آموزه      امستقل، فقير و غني از دست     
ايـن چيـزي اسـت كـه در         . نـد كرديني بود كه اين فيلـسوفان مطـرح         بر تمام ماهيات از مباحث نو     

، 6، ج ملاصـدرا (دانـد  ملاصدرا وجود منبسط را شامل تمـام اشـيا مـي     . شود   يونان ديده نمي   ةفلسف
همچنين تمايز وجود از ماهيت در يونان وجود ندارد؛ زيرا بحث خداي خـالق مـستقلي             ). 110ص

در ارسطو خدا مشيت و عنـايتي نـسبت بـه    . ا مطرح نيستكند در آنج   كه وجود را به همه عطا مي      
   كاپلــــــــــــــــــــــــــــــستون، .رك(جهـــــــــــــــــــــــــــــان نـــــــــــــــــــــــــــــدارد  

تـر شـد    وجود در عالم اسلام برخلاف جهان غرب كم رنگ نشد؛ بلكه هر دوره پختـه     ). 429ص  
تا در حكمت متعاليه بر اصالت آن برهان اقامه شد و نگرش مفهومي مشايي به وجـود، تبـديل بـه                     

  . واقعيت عيني گرديد
- مسلمان همچـون فـارابي، ابـن       فلاسفةتقسيم چند ضلعي از وجود، گرچه شكل متفاوتي ميان              

 در ايـن بحـث،   صدرالمتألهين.  محتواي آنها يكسان استاماسينا،  سهروردي و برخي عرفا دارد،     
كنـد و سـپس بـه طـرح       مماشـات مـي  فلاسـفه همانند ساير مباحث فلسفي، ابتدا با ديدگاه جمهور     

نظر نهايي ايشان برآيند مجموعه آراء فلسفي اعم از مـشايي و اشـراقي        . پردازد  خويش مي ديدگاه  
  . و عرفاني است

 زيرا موجـب  ، ملاك و معيار تقسيم استارائة ديگري كه پرداختن  به آن ضرورت دارد،  ةنكت    
  .  به يك تقسيم بدون معيار صحيح وارد شودكان داردمارفع ابهام و اشكالاتي است كه 

  



 12

  سير تاريخي

 ةزي ـ و عرفـا، انگ    نا، متكلم ـ هفلاسـف  مـسلمان اعـم از       شمنداني ـ اند اني بحث در م   ني ا ةنيشي پ يبررس
  . سازد يتر م  تقسمات وجود در گذر زمان روشنياسلام و پختگي  فكريدر فضارا متفكران ما 

. كنـد  يوجود را به دو بخش تقسيم و بـا عنـاوين مختلـف از آنهـا يـاد م ـ                ) ق250وفات  (كندي    
يـك طـرف ذات حـق و طـرف ديگـر      ). 207ص (واحد و كثير، مبدع و مبدعِ، دائـم و غيـر دائـم      

، همـان (مخلوقات او هستند و اين دو هيچ گونه مجانست، مشاكلت و شباهتي بـا يكـديگر ندارنـد      
 اين تعبيـرات بـه شـكل فقيـر و غنـي     . وجود غير دائم پيوسته به وجود دائم نيازمند است  ). 143ص

 و غير وابسته، رابط و مستقل در سخنان فيلسوفاني چون ابـن سـينا، سـهروردي و ملاصـدرا             ستهباو
  .شود ديده مي

كنـد؛ زيـرا ذات حـق،       وجود خداوند را مباين با ساير موجودات تلقي مي        ) ق260-339(فارابي    
ا او  مجازي ب ـةاعلي و اشرف است تا حدي كه در وجود، هيچ چيز نه به شكل حقيقي و نه به گون      

او معتقد است اطلاق وجود بـه ماسـوي االله          ). 106 ص ،يي الحكيمين أالجمع بين ر   (مناسبت ندارد 
انـد و   يك اضطرار است؛ زيرا وجود ممكنات منسوب به او هستند و در ذات خود بطـلان محـض   

مشابه اين مـضامين در  ). 32، صفصوص الحكم(اند در وجود خود عين تعلق و ربط به مبدأ هستي   
  .شود م ديده ميكندي ه

نخست : جود را به دو قسم تقسيم نموده است        و در برخي آثار خود   ) ق370-428(شيخ الرئيس     
به  اعتقاد ايـشان ايـن   . وجودي كه به غير نيازمند است و ديگري وجودي كه مستغني از غير است      

از آن احتياج و اسـتغناء، در ذات وجـود محتـاج و مـستغني نهفتـه اسـت، بـه نحـوي كـه انـسلاخ                          
  ). 179، صالتعليقات (گردد  ميآنهاموجب تبدل حقيقت 

 كـه در جـاي خـود بـه آن اشـاره خواهـد شـد، در كـلام            صـدرالمتألهين مفاد تقسيم دو ضلعي         
  .شود فارابي و ابن سينا به وضوح ديده مي

 فـي نفـسهِ  «دهـد، آن را بـه     مـي ارائـه از نـور  )  ق549-587(همچنين تقسيماتي كه شيخ اشـراق        
همان نور مجـرد اسـت و    » في نفسه لنفسه  «مصداق نور . كند  تقسيم مي » في نفسهِ لغيره  « و  » ]لنفسه[

خـارج از دو قـسم مـذكور        » جـوهر غاسـق   «در نظر ايشان    . است» في نفسهِ لغيره  «نور عارض، نور    
  :است
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ه نـور   والنور العـارض عرفـت  أن ـ      . النور ينقسم الي نور في نفسه و الي نور في نفسه وهو لغيره            
  ).117،  ص2ج(  و الجوهر الغاسق ليس بظاهر في نفسه  ولا لنفسه  علي ما عرفت…لغيره 

در لـسان حكمـت    » فـي غيـره   « في نفسه نيست، معـادل       ةجوهر غاسق كه مشمول تقسيم دو گان          
 شيخ اشراق آن را در تقسيم جاي نداده است، به دليل فقـدان نـور در جـوهر                   اينكه  و متعاليه است 

در حكمـت متعاليـه فاقـد وجـود بـه           » في غيره «ت ظلمانيه است؛ همان طور كه وجود        ئو هي غاسق  
تـوان   مـي » فـي غيـره  « و » في نفـسه «در مقام تصور، نور را همچون وجود، به        . معناي حقيقي است  

  .قابل تقسيم است» لغيره«و » لنفسه« نيز، مطابق كلام سهروردي به» في نفسه«نور. تقسيم كرد
 ةم وجـود در انديـش  يدر بـاب تقـس  را  ثير  أ بيـشترين ت ـ   )ق 560 – 628 ( عرفا ابـن عربـي     در ميان     

كنـد كـه در يـك طـرف      ابن عربـي هـستي را بـه دو قـسم تقـسيم مـي      . لهين داشته است  أصدرالمت
معناي فقر و غنايي كـه     . در طرف ديگر ربط و افتقار به آن است         غناست و  سراسر، هستي و بود و    
 و  سهروردي عنوان كرده بودند، اينك با رنگ عرفاني در كلام شيخ اكبـر   فارابي و شيخ الرئيس     

 عين ربط و افتقار به غنـي واجـب اسـت            ايشانمحدثات به اعتقاد     تمام مخلوقات و  . شود ظاهر مي 
 وي تأكيد مي كند كه اين ارتباط به جهـت امكـاني كـه دارد، از نـوع                   .كه استقلال وجودي دارد   

دهـد كـه منظـور از      نشان مي  آشكاراعبارات وي   ). 53، ص   لحكمفصوص ا  (افتقار وجودي است  
كند كه آنچـه افتقـار     زيرا بلافاصله اشاره مي،امكان در نظر او همان امكان وجودي و فقري است  

تواند مورد توجه قرار گيـرد   ارتباط ذات حق با ممكنات از دو جهت مي. دارد وجود ممكن است   
اگر ايـن ارتبـاط از جانـب حـق درنظـر گرفتـه              .  صدرا دارد  كه به هر لحاظ تعبير خاصي در كلام       

شود و چنانچه ارتباط مخلوق با ذات حق مورد توجه باشد، امكـان              اشراقيه خوانده مي   ةشود اضاف 
ــده    ــودي ناميــــــــــــــــــــــ ــا وجــــــــــــــــــــــ ــري يــــــــــــــــــــــ   فقــــــــــــــــــــــ

  .شودمي
يـا ايهـا النـاس انـتم     « ، ابن عربـي بـا اشـاره بـه آيـة شـريفه       المكيه فتوحاتالدرچند جاي كتاب        
در . به تفسير معنـاي فقيـر و غنـي پرداختـه اسـت            ) 15/فاطر (»قراء الي االله واالله هو الغني الحميد      الف

ايـن احتيـاج جـز بـه     . چيزي نيازمند است و هيچ چيز بـه او حاجتمنـد نيـست      نظر ايشان فقير به هر    
، ص 6؛ ج 176، ص  4؛ ج 476و29، ص 3؛ ج 345، ص 2ج(شـود   غني مطلق بر طـرف نمـي       هواسط

  ).41، ص 8؛ ج25
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، ص  3 ، ج همـان  ( حائز اهميت اين است كه اين فقر و غني عين ذات فقير و غنـي اسـت                   ةنكت    
   .)500و401، ص5ج؛ 476و101

اند، براي اثبـات صـانع      اسلامي كه محور مباحث خود را مسائل اصولي دين قرار داده               متكلمان
از جملـه ايـن مقـدمات       . يـل شـوند    آن بـه مقـصود خـود نا        ةساختند تا بر پاي     مقدماتي را فراهم مي   

 آنان موجـود يـا مـسبوق بـه غيـر نيـست كـه قـديم                ةبه عقيد . تقسيم وجود به حادث و قديم است      
. شود، يا مسبوق به غير و عدم است كه در ايـن صـورت نيازمنـد بـه قـديم خواهـد بـود                       ناميده مي 

ــار    ــه در آثــ ــود كــ ــسيمي وجــ ــاحثي تقــ ــر از مبــ ــي ديگــ ــانيكــ ــه متكلمــ ــر خواجــ   ي نظيــ
ايـن  . شود مواد ثـلاث اسـت    ديده مي ) 1072متوفي  (و لاهيجي ) ق 672متوفي  (يرالدين طوسي نص

» فـي نفـسه   « وجـود يـا      ،در ايـن خـصوص    . بحث در منطق نيز به اعتبار قضاياي حملي وجود دارد         
دهـد و يـا رابـط ميـان موضـوع و محمـول        را شكل مي» هليه بسيطه «شود و قضيه      محمول واقع مي  

كند سه حالـت وجـوب، امكـان     صورت نسبتي كه محمول به موضوع پيدا مي   در اين   . قضيه است 
  ، گــــــوهر مــــــراد؛ لاهيجــــــي، 48 و36 طوســــــي، ص .رك(و امتنــــــاع خواهــــــد بــــــود

كـشف المـراد    در  خواجـه نـصير الـدين طوسـي         ). 104 -105، ص شوارق الالهام ، همو،   229ص  
  .كند وجود و عدم را به قسم محتاج و غني نيز تقسيم مي) 36ص(

 بـه  امـا مقسم قرار گرفته و همانند تقـسيمات شـيخ اشـراق از نـور،               » وجود«در حكمت متعاليه،        
  . تر، تقسيم شده است شكل كامل

تقسيمات وجود را در اين خصوص مطابق حكمـت متعاليـه           ) ق1212-1289(مرحوم سبزواري     
  : خود چنين آورده استةبه شكل سازمان يافته در منظوم

   رابطي            ثمت نفسي فهاك و اضبطإنّ الوجود رابـط و
   لنفسـه سمـااماه ــي نفســه  في نفسه أو لا و مـا            فــلانّ                        

  
  ـهـفسه بنفســـه لنـي نفسـفـ أو غيره والحقُ نحو ايسـه                                    

  )237ص(                                                                                        
توانـد    وجـود فـي نفـسه مـي       ). في غيره (جود يا في نفسه است، يا لا في نفسه         و مطابق بيان ايشان      

ايـن وجـود   . نامند  را وجود محمولي مي محمول در قضاياي حمليه واقع شود و به همين جهت آن   
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 ة وجود في غيره مفاد كان ناقـصه در قـضاياي هلي ـ          اما است؛     بسيطه ةهليمفاد كان تامه در قضاياي      
  . گويند  مي1اين قسم وجود را وجود رابط. مركبه است

وجود في نفـسهِ لنفـسه وجـودي      . لنفسه و لغيره  : وجود في نفسه نيز به دو قسم تقسيم شده است             
 دارد، ماننـد اعـراض و صـور      وجود في نفسه لغيره احتيـاج بـه محـل          امااست كه در محل نيست؛      

  .اين قسم از وجود را وجود رابطي يا ناعتي نيز مي نامند. نوعيه
اش براي    ؛ وجود رابطي يا ناعتي وجود في نفسه       2بنابراين وجود رابط غير از وجود رابطي است           

و  وجـود رابـط نفـسيتي نـدارد          امـا  ،يابد، مانند اعراض و صور نوعيه       غير است و در غير تحقق مي      
  . يابد پيوسته در غير وجود مي

وجود في نفـسهِ لنفـسهِ بنفـسه    . شود وجود في نفسهِ لنفسه نيز به دو قسم بنفسه و بغيره تقسيم مي                
قـسم ديگـر، گرچـه بـه     . وجودي است كه به علت نياز ندارد و منحصر به ذات لايزال الهي اسـت    

  .شود مل جواهر مياين قسم شا.  بي نياز از علت نيستامامحل محتاج نيست، 
گونـه    هـا را دارد و هـيچ        در اين تقسيم بندي، يك طرف وجودي واقع است كـه تمـام نفـسيت                  

 مقابـل آن اسـت   ةدر طـرف ديگـر كـه نقط ـ   . احتياجي به غير ندارد و تنها ذات حق را شامل است  
نـام دارد  اين وجود، رابط . وجودي است كه هيچ گونه نفسيتي ندارد و سراسر احتياج و نياز است  

حروف بـر خـلاف اسـم، داراي    . اند و به جهت عدم استقلال، آن را معادل معناي حرفي قرار داده   
وجـود رابـط نيـز در ضـمن         . كننـد   معناي مستقل نيستند؛ بلكه در ضمن كلمات ديگر معنا پيدا مي          

  .يابد وجود طرفين قضيه هستي مي
. شـود  فـسه و موجـود بنفـسه اطـلاق مـي     لفظ مستقل، به تشكيك بر موجود في نفسه، موجود لن     

 نيـاز در او     ةموجود بنفسه منحصر به ذات واجب الوجـود اسـت كـه اسـتقلال مطلـق دارد و شـايب                   
 بعد وجود لنفسه است كه از هرچيز جز ذات واجب الوجود مستغني است، ماننـد           ةنيست؛ در مرتب  

علاوه بر نياز قبلي، بـه موضـوع و     جود رابطي قرار دارد كه       و به دنبال اين مرتبه   . انواع جوهري تام  
محل نيز محتاج است و استقلال آن تنها از نسب و اضافاتي است كه وجودشان في غيـره اسـت و      

  ). 79 ص،ةـالحكمةـتعليقه بر نهايمصباح يزدي، (به هيچ وجه استقلالي ندارند
 و نهايـت    بر مبناي كساني كه اختلاف نوعي ميان وجود رابط و وجـود محمـولي را بـه شـدت                      

 وجـود   ةتوان وجود رابط را نيـز در انتهـاي ايـن تـشكيك و بعـد از مرتب ـ                   ، مي 3كنند  بعد تفسير مي  
  .رابطي قرار داد
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جود مستقل منحـصر بـه ذات    و در حكمت متعاليه  ) ق 979 – 1050(صدرالمتألهين بر مبناي        اما
. دِ رابـط هـستند   واجب الوجود است و ماسـواي او، همگـي مـشمول معنـاي تعلقـيِ محـضِ وجـو                  

حاصل تقسيمات شيخ اشراق از نور و تقسيمات حكـيم سـبزواري از وجـود، در دو نمـودار ذيـل                  
  :قابل مقايسه است

  رنمودار تقسيمات شيخ اشراق از نو
 

  ]لنفسه[                                                        
  في نفسه               

       لغيره                                          نور            
  ]في غيره[               

  
  :نمودار تقسيمات سبزواري از وجود

   بنفسه                                                                        

  لنفسه                                                       

  بغيره          في نفسه                                                  

  لغيره                            وجود                             

     في غيره          
 مناقشه

به بـاور   . اي لفظي وارد كرده است      بر تقسيم حاجي سبزواري مناقشه    ) 1299-1358(استاد مطهري 
ين تقسيم، يكي از دو قسيم وجود في نفسهِ لنفسه، به دو قسم بنفسه و بغيره تقسيم شـده               ايشان در ا  

است؛ وجود في نفسهِ لغيره كه قسيم ديگر آن است نيز بايـد بـه ايـن دو قـسم تقـسيم شـود؛ زيـرا                 
بنا بر اين وجود في نفـسه لغيـره نيـز،       . وجود لغيره از لحاظ نيازمندي و بي نيازي قابل تقسيم است          

  ).24ص( بنفسه و يا بغيره استيا
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جـوادي  ( معقـول نيـست    امـا پاسخ اين اشكال معتقدند فرض ايـن شـق ممكـن اسـت               برخي در     
؛ زيرا وجود في نفسه وقتي كه لغيره شود، آنگاه محال است كه بنفسه باشـد؛ و از            )531آملي، ص 

غيـره نباشـد، لغيـره     شود؛ زيـرا تـا وجـودي ب         همين رو بغيره بودن آن هم به طريق اولي  روشن مي           
: بنا براين ذكر اين شق كه مـورد مناقـشه قـرار گرفتـه، مـستلزم دو محـذوريت اسـت          . نخواهد بود 

  .يكي استحاله در مورد بنفسه بودن آن و ديگري تكرار در مورد بغيره بودن آن است
  

  مناقشة ديگر

فهوم وجود صـورت   مدر مورد بخش اول اين تقسيم   يعنياشكال ديگري به اين تقسيم وارد شده        
به عبارت ديگر آنجا كـه وجـود      .  دو بخش ديگر آن ناظر به مصداق وجود است         اماگرفته است،   

 تقسيم وجود فـي نفـسه،   اماكنيم، مقسم ما مفهوم وجود است،  به في نفسه و في غيره تقسيم مي     را  
فـسه بـه دو قـسم       به لنفسه و  لغيره، مربوط به تحقق عيني آنهاست و در نهايت تقسيم فـي نفـسهِ لن                  

  .بنفسه و بغيره،  مربوط به علت داشتن يا علت نداشتن وجود خارجي است
شـود و آن تقـسيم         ذهن انجـام مـي     ةتقسيم اول در حيط   : پس سه تقسيم مختلف خواهيم داشت         

جـود فـي نفـسه را بـه لنفـسه و لغيـره        ودر تقسيم ديگـر . مفهوم وجود به في نفسه و في غيره است        
دو تقـسيم  . شود  م و در تقسيم سوم وجود في نفسهِ لنفسه، به بنفسه و بغيره تقسيم مي              كني  تقسيم مي 

  ).24-26مطهري، ص(اخير مربوط به عالم عين است
  :مطابق اين بيان تقسيم خالي از مناقشه به شرح ذيل است

  
                                                          في نفسه

  لحاظ مفهــوم            به 
       لنفسه               وجود                                                     في غيره                                           

                         از نظر نيازمنـدي و بي نيازي به موضوع               
                                                                                                          لغيره                                 

                         به لحاظ مصداق                                                                                                        
                                                                                                                           بنفسه                           

                                                   از نظر نيازمنـدي و بي نيـازي به عـلت
    بغيره                                                                                                                           
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در ايـن بـاب و نيـز بـر اسـاس مبـاني        4اين مناقشه نيز با توجه بـه تمـايز مباحـث منطـق و فلـسفه                  

يابـد؛ زيـرا اولاً بـر     وشـني مـي  ، پاسـخ ر صـدرالمتألهين حكمت متعاليه و تحول اين تقسيم توسـط        
 صـدرالمتألهين مبناي حكمت متعاليه و اصالت وجود، مفهوم وجود تابع مصداق آن اسـت و ثانيـاً    

توضـيح ايـن مطلـب در      . دهد  با غور در بحث عليت، تقسيم را به دو قسم رابط و مستقل سوق مي              
  .ادامه خواهد آمد

  
   تقسيم وجودمقابلتقسيم عدم در 

 اقسام وجود فرض    مقابل وجود، قابل تقسيم به اقسامي خواهد بود كه اين اقسام در             عدم نيز به تبع   
 پس از تقسيمات وجود به شكلي كه گذشت، به اين نكته نيز اشـاره مـي                 صدرالمتألهين. شوند  مي

  :كند
  ).82، ص1ج( في العدم علي وزان ما في الوجودةـو هذه الاقسام متأتي

آيـد،     است تقسيم عدم به شكل كامل در ازاي تقسيم وجود نمي            طباطبايي معتقد  همرحوم علام     
بلكــه بــه حــسب تقــسيم ابتــدايي آن خواهــد بــود؛ زيــرا رابــط امــري اســت كــه در عــدم تحقــق   

  ).82ص(يابد نمي
  :در عبارات خواجه نصير الدين طوسي نيزآمده است    

  ).37و 36ص( تثبت المواد وكذا العدمةـ    إذا حمل الوجود أو جعل رابط
يعني همان طور كه رابط و محمول واقع شدن وجـود موجـب حـصول مـواد ثـلاث در قـضايا                          
شود، به همان شكل، محمول يا رابـط واقـع شـدن عـدم نيـز موجـب پيـدايش مـواد ثـلاث در                      مي

  .گردد قضاياي سالبه مي
رابـط و  توان گفـت بـه همـان شـكل كـه وجـود در تقـسيم ابتـدايي، بـه                 با توجه به اين بيان مي         

محمولي تقسيم شده است و اين دو قسم در قضاياي موجبه، مفاد كان تامه و كان ناقـصه هـستند؛               
» لـيس ناقـصه  «و ديگري مفـاد  » ليس تامه«يكي مفاد : شوند  قضاياي سالبه نيز به دو قسم تقسيم مي       

گيـرد و     ي بـسيطه قـرار م ـ     ة هلي ةاست در مقابل قضي   » ليس تامه «اي كه مشتمل بر        سالبه ةقضي. است
). شـريك البـاري معـدوم   (= » شريك الباري ليس بموجـود   «: شود، مانند   تلقي مي » عدم محمولي «
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نـام  » عـدم ربطـي   « مركبـه واقـع اسـت و         ة هلي ـ ةكه در قبال قضي   » زيد ليس بعالم  «: قسم ديگر مانند  
  .گيرد مي
سم، يك امـر عـدمي   نام دارد؛ در اين ق» عدم نعتي«اند كه برخي به قسم ديگري نيز اشاره كرده        

  ).528جوادي آملي، ص(»زيد جاهل« : شود، مانند محمول قضيه واقع مي
توان به تقسيم عدم در مقابـل وجـود اشـاره كـرد، يعنـي همـان طـور كـه                        ديگر نيز مي   ةاز زاوي     

) عدم محمـولي  (= باشد، عدم مقابل آن نيز به مطلق        مي) رابط(= و مقيد ) محمولي(= وجود، مطلق 
به اين ترتيب، در قضايا گاهي وجود، بـه طـور مطلـق بـر     . قابل تقسيم است) عدم رابطي (= و مقيد 

است و گاهي به طور مقيـد بـر موضـوع      » ثبوت الشيء «د كه در اين صورت      شو موضوع حمل مي  
اسـت،  » رفـع الـشيء  «عدم نيز گـاهي بـه معنـاي     . است» ثبوت شيء لشيء  «شود كه مفاد      حمل مي 

. »زيـد لـيس بكاتـب     «: اسـت، ماننـد     » رفع الشيء عن الـشيء    «اني به معناي   زم  و »زيد معدوم «: مانند
ــر » عــــــدم مطلــــــق«معنــــــاي نخــــــست،    اســــــت» عــــــدم مقيــــــد«و معنــــــاي ديگــــ

  ).66ملا محمد، ص(
عـدم شـيء عـن       « و را در مقابل وجود فـي نفـسه       » عدم شيء في نفسه   «،  شوارق الالهام صاحب      

البتـه وجـود لغيـره در اينجـا همـان معنـاي          ). 66ص(را در مقابل وجود لغيره قرار داده است       » غيره
  .است) 80، ص1ج(صدرالمتألهينرابطي در اطلاق دوم 

  : طوسي سابقه داردةعدمي كه در مقابل وجود مطلق و مقيد است، نيز در كلام خواج    
 قد يجتمعان لا باعتبار التقابـل و يعقـلان           و ثم الوجود قد يؤخذ علي الاطلاق فيقابله عدم مثله        

  ).30ص(قد يؤخذ مقيداً فيقابله مثله واًمع
  :خلاصه تقسيمات عدم در اين مبحث چنين است

                                     عدم ربطي                    
    محمولي                       

                عدم نعتي                        عدم                   
]رابط[                   

5  
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 ملاك تقسيم

اگر بتوان تقسيماتي را كه از وجود نقل شد، تحت پوشش ملاك واحدي قرار داد، آنگاه ضـمن                  
اگر نيازمندي و بي نيازي وجود  بـه لحـاظ           . حصر عقلي آن نيز خواهد بود     وياي  ، گ   حل مناقشات 

  : دادارائهتوان تقسيم را اين چنين  مختلف مد نظر قرارگيرد، مي
قسم نخست وجـود فـي غيـره يـا رابـط      . وجود يا تصورش نيازمند به غير است يا بي نياز از غير           

 قسم دوم كه في نفسه است، يا در تحقق عيني خود نيازمند به محل است يـا بـي نيـاز از                       امااست؛  
اش بي نياز از محل است، لنفسه و ديگـري لغيـره نـام دارد كـه شـامل                     آنكه در تحقق عيني   . محل

. آنگاه وجود لنفسه، يا نيازمند به علت است يا بي نيـاز از علـت              . راض و صور نوعيه خواهد بود     اع
تنهـا  . آنكه در وجود خود نيازي به علت ندارد، بنفسه اسـت كـه منحـصر بـه ذات احـديت اسـت             

 ديگري كه در وجـود خـود بـه علـت نيازمنـد       اما. اوست كه داراي چنين ويژگي انحصاري است      
  . شود شود كه شامل جواهر مي انده مياست، بغيره خو

جودي قرار دارد كه سراسر فقـر و نيـاز اسـت و از هـيچ گونـه نفـسيتي         ويك طرف اين تقسيم      
گونه فقر و     برخوردار نيست و طرف ديگرش وجودي قرار دارد كه سراسر بي نيازي است و هيچ              

ر اقـسام مركـب از نفـسيت و     سـاي امـا . هـا را داراسـت   اين وجود تمام نفـسيت  . نقص در آن نيست   
پـس  . اين نياز در اعراض نسبت بـه جـواهر، مـضاعف اسـت       . نيازي هستند   غيريت، نيازمندي و بي   

در مقابـل، آنكـه   . شود جود رابط ناميده مي وآنكه هيچ نفسيتي ندارد و سراسر فقر و احتياج است        
 چيزي اسـت كـه      اين وجود مستقل، درست همان    . جود مستقل است   و سراسر بي نيازي و غناست    

غنـي مطلـق در نظـر ايـن     . كردنـد   شيخ الرئيس و شيخ اشراق آن را غني تـام و مطلـق معرفـي مـي                
حكيمان وجودي است كه در هيچ چيز به چيزي نياز ندارد و در مقابل آن، فقير قرار دارد كـه در       

وردي،  و سـهر   118، ص 3، ج الاشـارات و التنبيهـات    ابن سـينا،    (همه چيز خود به غير نيازمند است      
  ).55، ص1ج
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  :چكيده اين تقسيم مطابق ملاك فوق چنين است 

  )بنفسه(ندارد        به علت نياز                                                                                                   
  

  )             لنفسه(قق عيني بي نياز ازمحل است                                                      درتح
          

  )بغيره(   به علت نياز دارد                                                                                                          
                                                                      )                        في نفسه( است غير از        تصورش بي نياز

  
  )لغيره(حل استم     درتحقق عيني نيازمند      وجود                                                           

  
  )في غيره(                   تصورش نيازمند به غير است

  
  

   6يگري انحاء وجود را چنين تقسيم مي كندامام خميني با ملاك د

  
                    يا في نفسه موجود و معقول است، مانند جواهر    

  
      موجود                   

    يا موجود در غير و معقول في نفسه است، مانند اعراض                                                  
  د و معقولو يا في نفسه موجو

  نيست اين خود بر دو قسم است 
     يا في نفسه نه موجود و نه معقول است، مانند نسب و اضافات                                        

  )68ص(                                                                                               
 

  ز تقسيم مشهورعدول صدرالمتألهين ا

 مطابق معمول در مباحثي كـه نظـر خاصـي دارد؛ ابتـدا بـا اقـوال مـشهور مماشـات                      صدرالمتألهين
كند و پس از بيان مقدمات لازم، از قـول مـشهور اعـراض كـرده و بـه بيـان نظـر خـاص خـود              مي
 صـدرالمتألهين بـه همـين جهـت     . كنـد   در بحث مورد نظر نيز از همين شيوه پيروي مي         . پردازد  مي
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ايـشان در مباحـث عليـت، تمـام ممكنـات را         . دهـد   اين تقسيم سه ضلعي را به يك ضلع تقليل مي         
دانـد كـه     موجودات را حقيقت واحـدي مـي    ةاصل هم . داند  ون و اطوار وجود واحد قيومي مي      ئش

آن حقيقت واحـد همـان وجـود مـستقل اسـت كـه              . ون و تجليات او نيستند    ئسايرين چيزي جز ش   
عبـارت ايـشان در ايـن خـصوص     . سواي او همه عين فقر و ربط به او هـستند          غني مطلق است و ما    

  :چنين است
وجودات جميع الممكنات في فلسفتنا من قبيل الروابط لوجود الحق تعـالي فـوق مـا وقـع                  …

  ).329، ص1ج( ةـ الالهيةـ و أكابر الفلسفةـ الدينيةـ الحكمةـفي كلام بعض أئم
  :فرمايد  در جاي ديگر مي    

هـو الـذات و غيـره     وهشئونميع موجودات اصلاً واحداً وسنخاً فارداً هو الحقيقه والباقي       إن لج 
ــه ــه   وهشــئونهــو الاصــل وماســواه أطــواره و  واســماؤه ونعوت ــه جهات ــو الموجــود و ماورائ ه

  ).300، ص2ج(وحيثياته
دو ودر نتيجـه تقـسيم، بـه        . بدين ترتيب تمام ممكنات چيزي جز وجود في غيره نخواهنـد بـود                

  :يابد قسم مستقل و رابط به ترتيب ذيل تقليل مي
                   مستقل          

      وجود
      رابط                         

 بـا تقـسيم مـشهور،       صـدرالمتألهين مرحوم سبزواري در مقام توجيه و ايجاد سازگاري در بيـان                
يعنـي زمـاني كـه وجـودات     . شـود   حاصل مـي    تقسيم در مقام مقايسه    ةمعتقد است كه اين دو نحو     

جـود فـي نفـسه لنفـسه داشـته و       وشوند، برخي از آنها همانند جواهر امكاني با يكديگر مقايسه مي  
 ديگر همچون اعراض، داراي وجود في نفسه لغيـره بـوده       ةبي نياز از ديگر ممكنات هستند و دست       

كنات در قياس بـا واجـب تعـالي كـه غنـي              هنگامي كه تمام اين مم     اما. و به جواهر نيازمند هستند    
  ).242ص(شوند، چيزي جز روابط محض نخواهند بود مطلق است سنجيده مي

اند، تنافي فوق را ناشي از خلـط   كساني كه تقسيم مشهور چند ضلعي را  مورد اشكال قرار داده       
، در واقـع  )126، صترجمـه و شـرح برهـان شـفا    مصباح يزدي،   (اند  احكام منطقي و فلسفي دانسته    

كنند؛ زيرا معتقدند كه رابط به معنايي كـه در تقـسيم مـشهور                منافاتي را در اين ميان احساس نمي      
  . به آن اعتقاد داردصدرالمتألهينديده مي شود، غير از رابط به معنايي است كه 
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در عـالم تـصور اسـت كـه گـاهي        .  رابط به معناي نخست مربوط به عالم مفاهيم و ذهن اسـت               
 وجـود رابطـي كـه در        اما. آيد  گاهي به صورت غير مستقل به ذهن مي        ر به صورت مستقل و    تصو

رابـط در آنجـا بـه معنـاي عـدم           .  آمده است مربوط به حقيقـت وجـود اسـت          صدرالمتألهينكلام  
ــااســتقلال در مفهوميــت اســت،   ــي    ام ــاي  عــدم اســتقلال در وجــود عين ــه معن ــط در اينجــا ب  راب

  ).30مطهري، ص(است
ن است گفته شود كـه ربـط موجـودات بـه خداونـد ربـط اشـراقي اسـت و ربطـي كـه در              ممك    

به عبـارت ديگـر ربـط اشـراقي بـا           . تقسيمات وجود مورد نظر است، ربط مفهومي و منطقي است         
گيـرد    آنچه در مقابل وجود نفسي و محمـولي قـرار مـي           . وجود نفسي و محمولي قابل جمع است      

  .ربط محمولي و منطقي است
 پاسخ اين ديدگاه گفته شده است كه ربط اشـراقي بـا ربـط مفهـومي در مغايرتـشان شـكي                      در    

 وجود رابط امر مفهومي و منطقي نيست؛ بلكه امر وجودي و حقيقـي اسـت كـه داراي                   امانيست؛  
 آن بـه يـك   ة آن نيازمند به دو طـرف اسـت؛ و مراتـب عالي ـ        ةمراتب تشكيكي است و مراتب نازل     

  ).532جوادي آملي، ص ( تنها در شدت و ضعف استآنها تفاوت پس. طرف وابستگي دارد
توان در حل نزاع مورد بحث چنين گفـت كـه تقـسيم مـشهور كـه در آثـار بـوعلي و شـيخ                 مي    

شود، فارغ از بحث اصـالت وجـود طـرح شـده اسـت، بلكـه بيـشتر بـا احكـام                         اشراق نيز ديده مي   
 ارائه داده است بـر مبنـاي اصـالت وجـود و        هينصدرالمتأل تقسيمي كه    اما. ماهيت سازگاري دارد  

مطـابق ايـن مبنـا بـالاترين        . تشكيك آن و نظر به امكان فقري يا وجودي، طرح ريزي شده اسـت             
در نتيجـه   .  اين وجود، ذات حـق قـرار دارد و مـا سـواي او عـين ربـط و تعلـق بـه او هـستند                          ةمرتب

  .هند بود آن خواشئونحقيقت از آن يك چيز است و مابقي تجليات و 
  

  ملاك تمايز

  يان وجود رابط و مستقل را به معنايي كه ـمايز مـلاك تــتوان م يــد مــته شــه گفــاز آنچ
آنچـه  . اين ملاك چيزي جز فقر وجـودي نيـست        .  طرح كرده است به دست آورد      صدرالمتألهين

ر وجـودي   جود رابط اسـت كـه بـارزترين ويژگـي آن همـان فق ـ              و در وجود خود به غير نياز دارد      
  . است؛ اين ويژگي با تعبير بغيره در تقسيم آمده است
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. در مقابل ايـن فقـر وجـودي كـه امكـان فقـري تعبيـر ديگـر آن اسـت، ضـرورت ازلـي اسـت                    
پـس آنچـه ضـرورت ازليـه دارد         . ضرورت ازلي مقيد به هيچ شرطي حتي شرط وجود نيز نيـست           

اين امكان با امكـان     . بط، بلكه عين ربط است    ت و آنچه امكان فقري دارد را      سمستقل به تمام معنا   
 وجود رابط چـون عـين   اماما هوي كاملاً مغايرت دارد؛ زيرا امكان ماهوي از لوازم ماهيت است،       

امكان فقري يا وجودي به معناي آن چيزي        . ربط و تعلق است، ماهيتي ندارد تا لازمي داشته باشد         
ون غيـر از وجـود چيـز ديگـري نيـست، پـس              است كه در سراسر وجودش به غير نيـاز دارد و چ ـ           

. دسـت آورد  هاز اين نكته مي توان ملاك رابط در قـضايا را نيـز ب ـ             . سراسر نياز و فقر و ربط است      
توانـد يكـي از    شود، رابط است و معنـاي حرفـي دارد و آنچـه مـي            آنچه در قضيه طرف واقع نمي     

  . اي اسمي استطرفين، يعني موضوع يا محمول واقع شود، مستقل و داراي معن
  

  نتيجه
يكـي تقـسيم   . كند ثير حكماي متقدم  به دو گونه تقسيم از وجود اشاره مي  أ تحت ت  صدرالمتألهين

چند ضلعي آن است كـه بـر مبنـاي حكمـت اشـراقي و سـينوي شـكل گرفتـه و شـارحان وي بـه                       
دو ديگـري تقـسيم     . انـد   خصوص حكيم سبزواري و استاد مطهري به تبيـين و تنقـيح آن پرداختـه              

  .ضلعي وجود به رابط و مستقل است كه ساختار عرفاني دارد
اند، بر اساس يك تحليل ذهنـي صـورت           ه كرده ئتقسيم واجب و ممكن كه حكماي مشايي ارا           

در حكمت متعاليـه كـه      . اين مفاهيم انتزاعي با فضاي ماهوي سازگاري بيشتري دارد        . گرفته است 
بـه  . مات بيشتر با اين فضاي فكـري انطبـاق يافـت          اصالت و تشكيك وجود محوريت يافت، تقسي      

لهين و شارحان وي تقسيمات مبتني بر اصـالت و تـشكيك وجـود              أهمين جهت در آثار صدرالمت    
ثير نبـوده،  أ ت ـ  نوع نگرش اشـراقي و عرفـاني كـه مـضامين دينـي در آن بـي            اما. شكل گرفته است  

 نيز بـا    متكلمان. كنيم  ق مشاهده مي  تقسيمات شكل خاصي يافته كه در آثار ابن عربي و شيخ اشرا           
هاي طبيعي، مفاهيم حادث و قديم را بـه كـار گرفتنـد تـا وجـود صـانع را بـه         نگاه به ظواهر پديده  

  .اند  و امكان نيز بهره جستهدهرچند از مفاهيم وجو. اثبات برسانند
متوجـه آن   نيازمندي، به شكل ديگـري كـه مناقـشات           يتقسيم چند ضلعي وجود، با معيار انحا          

همچنين تقسيم دو ضلعي وجود به رابط و مستقل، با ملاك فقـر وجـودي           .  است ارائهنباشد، قابل   
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نيازي و غناست و طرف ديگر جـز فقـر و          مطابق اين معيار يك سوي تقسيم، سراسر بي       . تبيين شد 
ثر در همـوار سـاختن مـسير وحـدت وجـود در      ؤاين مرحله، گامي م ـ  . نياز، حقيقت ديگري ندارد   

ثير شگرف آثار عرفـايي چـون ابـن         أگونه كه آغاز اين راه، ناشي از ت         كمت متعاليه است؛ همان   ح
  .عربي بر ملاصدرا بود

  
    توضيحات

  با آنچه در حكمت متعاليه از شود مي كه در قضاياي حمليه بحث وجود رابط به اين معنا. 1
  يده است، تفاوت زيادي  تحقق عيني آن به اثبات رسي و معلولي علّةطريق تحليل رابط    
  :به برخي از آنها اشاره مي شوددارد كه     
   و است اما ديگري وجود متحقق در خارج ، رابط در قضيه يك امر مفهومي است.الف    

  .مفهومي نيست        
   يعني موضوع و محمول است؛ اما وجود ،م به دو طرفئ رابط به معناي منطقي قا.ب    

  ي قيام به وجود واحد دارد كه همان علت حقيقي و ذات واجب الوجود رابط خارج        
  .است        

   اشراقيه ةمقولي است؛ اما ديگري حاصل اضاف ة رابط به معناي نخست ازنوع اضاف.ج    
  .است        

   جايگاه بحث از وجود رابط به معناي دوم، است، اما محل بحث رابط در قضايا، منطق .د    
  .فلسفه است        

  صورت ) ق1041وفات(ه لحاظ تاريخي تفكيك وجود رابط از رابطي توسط ميردامادب. 2
  ).124ص(گرفت    

    

    از پيروان صدرالمتألهين، كلام ايشان را مبني بر اختلاف نوعي ميان وجود رابط وبرخي. 3
  .نك(دان محمولي، حمل بر شدت بعد و نهايت اختلاف اين دو قسم از وجود كرده    

 .)523ص ،جوادي آملي    

 .1 ة توضيحات، شمار.نك. 4

 .اين قسم فاقد معناي صحيح عقلي است. 5
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  .اين تقسيم با اندكي تصرف نقل شده است. 6
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    � ،. �C�T)Wت ��� او � و ���� را 6%ر�1 و �dY در ا�$  %"1 
�. و �3W"� خ(اه"

MوهvL زم 6%ايT اد)  .ه�ي 6@>ي را <%اه
 �1ز�
 آ�"
 و از ا�$ را;، 
%اB@�.   6%اي ر1">ن 6. ا�$ ه>ف، ن��       �C-�
 )�8ر "V� 
Y��(ان �6 د01 خ� � 6. 

6�%اي ا��$ آ��ر، ا6�dاري     . ي ?%ان`��� از ا����ق در����� خ%و���ن 6�. آ�n )ورد            آ%د و درُ  
�(ان و G%�6 � زر���س (رد%L01ن"�ز ا  .  

ان��> آ��. ���cه>; ��4`(ق 6��. نV%���. ا1��0 و     �3��
 ن���cن داد;gاز 1��(ي د�A��%، در <3��#4     
�� آ. در د01 دارد 6. �cه>        ��%V�6 ن %AcوهvLة      ��ن�Aرن�>;  . L�%دازد   ا�"� و �#4"% )ن 

���z=4 ن���           ;<���Z $خ(د را از ا� d"د         ن%�L K�L . در�را آ �����%V> و ن�(د   ةدان�خ Mوهv�L 
ده�> ��� ا?�% خ-���� از ا��$ �V�% 6�%         ر @�%ض د��>?�ن خ(ان��>; Z�%ار ��       دارد )���را د  

���(ان و G%6���ل زر�����س   . ���(د�CW"��, او وارد ا1��0 ���1�����  %L ارd��60، )ن ا��C"C�در 
  . ان> ه�"$ نV%��ت 6�1, %6 �cه>;

    M"L و MوهvL اره�يd6ا .�%Vآ%د; ن .D6@>ي ارا MI6 را در M�)خ ,"CW�  .ا�
 ه�ي 
  

  �ي ����ه 	��ی� ���

�-�, B>��> و ان�(اع    . ١: ن�Aرن>; ��cه>ات خ�(�M را �4`(ق 6�. دو نV%��. ��<=�. ا1�0           
,-�
 e1�LM1%L ا�> <%ا%ز Z%ا��3 6. . ٢ ؛��� در ا�$ c� ;<� ح%- .  

�%V6%اي نgد دارد)Bو ���  :  اول، �(B. آ�"> آ. در �-, B>�>، د01 آ
 X��ر ن(ع 
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١ .W�  ؛)�4وي�� ا�����ن�، و�>ت و �(�د ا
٢ .�h�  ؛)�� �[(�0 و h>اق 6(دن(ف ا
  ؛)�� ز�%�Y(�. 6(دن) ( آg."3در (B`(ان>راج . ٣
  ).�� ا�=%اك دا�=$) ( g."DdBدر (B`(اB=��ع . ٤

�3W"� و �(رت            ً7=#��وت ا1�0 و ��    �6>ي ا�$ X��ر ?(ن. ��� در �-�, B>��> آ�� 
  :ا�
 �c3"3Wن در �-, B>�> را )ورد;ه��� 6%اي ا�$ X��ر ن(ع و � در ن�(دار ز�%، �zل

  )."hI�(  $6�3 ا01 ا�)1"�� 6    a = b   
   A = B    ان�4ن c6% ا01  ):`"@".(  ا��Wد. ١  
             

���   Ba   1"�� 6"�� ا01 اhI�(  $6".(  ان(اع 
   BA   ان�4ن 46"�ر ا01  ):`"@".(  ا��hف. ٢  

 ,��������������-�در 
<�<B  

           
   x(Ax → Bx)∀    ن �"(ان ا01ان�4  )(B`. آ3".(  ان>راج. ٣  
             
   x(Ax ∧ Bx)∃    ان�4ن ���% ا01  )(DdB .`B".(  اB=��ع. ٤  
  

<%ا%ز Z%ا��3 ن(ع �Y�L�� را 6�%اي ���� "L��c��د آ�%د; ا1�0 آ�. �`��رت خ�(د او                        
  :?(��ي -3] ا01

���� 6�.   » ه�� ز�>ن�>   6%خ�� ان��4ن  «و  » ه� دان�Yc( ه�4=�>      6%خ� ان�4ن «در دو ?dارة    
�@�(ان ن�cن داد �#�وت )ن دو را در ز�6ن �(ري 6�=% �. �ي وا�> ن"04:  

(∃x)(Fx & Gx) 

(∃x)(Fx & x=a) 

@���ي ان�>راج �W�(ل واZ�� ن���            .6 �C"C� �DdB       دd�ن ��C-� ������(د و �%اد از 
,-�       01��@#��(م آ3�� ا1�0             . دان�ن L �=�1"%و ار1-(، ا�$  ���@�W�(ل 6�. ا��$ 

)��3  ).٩٢ ص ،ا >�$ دوان�ء و )�8ر �-7B �Cل)را، <%ا%ز Z%ا
       
            M�1%L از ��. 6%خ�6 e1�L ،ا�$ �`�رت     �را در6 .� �Cدارد؛ ا�� در ا��Y��   %ه��ي ا6=�>اي 

� F"B%� 
  .ده"
 از ورود 6. ا�$ �W6 �%ف نV% آ�"
    ���%Vنg       ،! )ن��0 �"�c��L ار دارد و او از%��Z ;<��رن�Aه>ات ن�c�� K��L . در��ي آ%��Aد� 


 را -� @. آ%د; ا01 اد��ي <%ا�%ز Z%ا�3�� ا1�0 آ�. ����                  ,ه�ي �-   آ=�ب�<Z دان�ن
� او � ذا�� را @�دل ا�$ ���  :دان> ه��ن� و ��� ���� ����� را @�دل ��1% ان(اع 

=[�$ �[(�0 و ان>راج ن"�04 �36�. =�[�$ ا������ن�             g"]Z �ً1�1او � ا ���در 
  ).٥٣ص  �W(ل درB. دو،از :`"@". �� ه�(، (6. ا�-7ح �-, B>�> ا01 

       M"L .=ا�$ ن� <���     ��(B. آ�%د     ��Lا<=�د; 6. نV% 6%1> و  <��6 �آ"> 6% )ن �A#0 ��6>؛ ا
 ًT.                        آ. او�. را ن"�<=�$ ن�=�ان، ا�%���@، ن�Aرن>;، در ه�"� ��! از د�A�% )8��ر �=�c% ��>ة 

را »  و ����� ��� او �«، 6. نV% ن�Aرن>;، 1%در?�� c"6=% )�8ري آ. اد6"�ت    ا01؛ �8ن"�ً 
��ه%     ��� داد;  .6 g=6. ه�"$ ن� .B)�دو ن�(ن�.  . ا1�L « 0�L M"�� ا<=��د;   «ان> ن��� از �>م 

  :ا�
 از ا�$ �>م �(B. را در MI6 6@>ي )ورد;
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 ه�ي ای� ����� در ���ر دی��ان 	��ی� ���

 و خ3�� "��ن -� �]، در آ=��ب     » �L M"L ا<=�د;« �6رز از �>م �(B. 6. ا�$ ن�=�g      g! ن�(ن 
�zل .  از �7. :`�:`��� رخ داد; ا01      ةـ ا ��W ةـن��� ،.» ان�4ن �"(ان ا1�0   «ه�ي    �7

و ا���$ ) ١٤٢ص ، :`�:`�����(را ����� او ��� ذا���� �L>ا���=. ا1��0» ان���4ن ن���:, ا1��0«و 
�  . ن"04» ا�����ن� در �-, B>�>«ه��ن » ��� او � ذا��«ده> آ. از نV% او،  ن�cن 

         F"B%� .��� او � ذا��  «ده> �@%�n را�N      �6. �7و;، �7 «  .6»  �)��#» ا��Wد 
"�ن (ض(ع و �W(ل را 6.       »   ���� ا�W��د ��ه(ي و ا�W��د              » ا�W��د ذا��� �����""�% ده�> 

  :وB(دي ?%دد
ا�W��د  «� �@=`% <� ا (B(د ا @"�� آ�ن ا�T(ب ان �@%ف 6�ـ          � آ�ن ه�ا ا ��W ربّ     ّ�

�ً���7ًو ���4 ه�ا ا W» ا �(ض(ع و ا ��W(ل ذا ���ً"�  ). ه��ن�Y ( او "� ذا
�» ا��Wد وB(دي«ا�$ در �� � ا01 آ. د�A%ان،  ���� ���  :�L>ارن> را 

$�%��Tا <������ آ���� <��� ا �W���  ةو���>: ان ��7ك ا �W��� ا)�# ا �(ض��(ع و ا ��W��(ل 

�h`�ح ��dدي   ( آ��� <�� ا �W�� ا ��D�c ا �����h            ا��Wده�� وB�(دا  اTو � ا �ا��، او    ،   
  ).٢٠٩ص 

��� ه     ،$"���s�         <���<B ,��-�"���ن ان��(اع ����� در  !��"�#� �����`:�`: .��
 آ��. �7"���"6
)   �Bو ان>را �>�h�6�%اي ا8`��ت ا��$ -3�]، 6�.        . را �X>ان B>ي نA%<=. ا01    ) ا��Wدي، ا

  :آ�"
  ا1=��د �ةـ ا ��Wةـن����`�رات آ=�ب 

  <����W���د ��$ B���  ةـو ا ���%اد �6 �(ه(���  ... ةـ ا �(ه(���ة��$ ���(ارض ا (Tةـ ا��ّ � ��� 

���B $����ةـاTخ��=7ف ّ ��W� !�� زم ذT ةـ� و ��  � ا �W��� 6��"$ آ��� I=3#��"$ 6"������ ا�W���د ّ

)����������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������������`:�`:،  
  ).١٤١ص  

 .B)6 $"#3=I� د ا�W�  ).١٤٣ ص ه��ن،(ا ��W ا �ي ه( ا
         ������ «و  » ا�W��د «،  »ه(ه(��0 «)��> آ�.       از ا�$ دو �`�رت %6«         ���@، ه�% 1�.، ��! 

.  ز�%ا در و�>ت، ه"� ?(ن. اخ=7<�� وB�(د ن�>ارد   ،دارن> و ه% G .1"% از و�>ت ه4=�>  
h`�ح �dدي Z%ار ?%<=. ا01 ،.  :ا�$ ه% دو ن�=. (رد ا�=%اض ��?%د �7

   <���$ ا ( 
�W��د  ةا �ي �@=`% <� -3, ا ��W ه( ا�Tن     ...  و ا��%، <�] )خ�ن�B $�و 

<���Wد �4�Tو�Zن ا T ،��Wن ا C �6 q=I� ��W["        ةا (T7<���، ا   ةـ و اI6   ان Tا 
��3

 �  ).٢٠٧ص ، h`�ح �dدي(�@�
 ا � ا (B(د ا @"��، <3"=�
     q=I7. در ادا.، �`�ر�� دارد آ. ��� را �»�>�h���� ا «�  :آ�> 

ا �W��� ا ���ي ه��( ا�W���د ا �#3=I��B)6 $"��CW=�T .��, <��� وB��(د ا �I=3#��"$ ا �#���4 و ان����   
  ).١٤٣ ص ،:`�:`���(�=CW, <� ا (B(د ا �@=� 

(ض�(ع و �W�(ل ه�"� آ�>ام ن�4`0 6�.                     ا�$     ،��� در �� � ا1�0 آ�. در ���� او �� ذا
���� را در    �A#0. د�A%ي وB(د ن@=� ن"04    .�% ا���. �7. در ادا»  �B>را�ان ���� «

� %hW�  :�1زد 
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$"��"C-�� ل ا)��Z ����@��W���ةـان ا C��[": و ه���ا   $�<��C� ��� :  ا ���ا (ض <��C� ... <��C� و

 ��W ا)�Yه��ن.(  
��� ا��Wدي  (�� � ا01 آ. ن. در ��� او � ذا��         ا�$ در        ��@� (     ����� ����و ن. در 

hW(ر;   %"G �����)   �>�h����� ا ،%Aو :`"@".، و 6. �`�رت د� ."hI� ��@�( در ،
  .ه"� آ>ام از )ن��، �C> ا (ض� وB(د ن>ارد

(ان � ه�ي ا�$ �C . را � نV%�. اي د�A% از 1%در?�� و �c�%Lن� راM"L .6 �B ن�(ن.    
���c=0 و L%اآ���>?�   در ا��Y���، ���%<�ً  . دآ��%در )8���ر ���>ي ����D%ي ���dدي ���cه>;      .��6 

0#A�       از آ=�ب ��� ����L�K از ه�% نC��    . آ�"
 ه�ي ا��cن �46>; � انd"A ا�-7��ت در 
�(ان�> 6�� ��C�4    ا��
 و خ(ان��>; خ�(د ��          �6�>ي )ن نC�� اآ=#�� آ�%د;           �B .6��   Z(ل، �%<�ً g  $�ا� 

��B ا �6>ي%L انd"  :آ�>?� ا�-7��ت را �cه>; آ�>ه� 
��� ن�cنg 01د ا�W�@��ي ا�����ن� ...  ه(ه(�0 و ا .6 ���)identity ( �� �=4در ه

  ).٢٥١ ص ،٣ چ ،��D%ي �dدي(ا1=� ا01 
 ���  ا�����ن�= ا��Wد = ه(ه(�0 = 

  ).٢٥٤، صه��ن(ه(ه(�0 از �(ارض و =@�C3ت و�>ت و ا��Wد ا01     
  ا��Wد=  و�>ت ≠ه(ه(�0 

@��ي و�>ت و ا��Wد ا01  .6 ���)�Yه��ن .(  
 ���  ا��Wد= و�>ت = 

    ���)���> و @����ي  ه(ه(���0 6��. @����ي و���>ت ن"��04 �36��. از ���(ارض )ن 6��. �����ر 
   �
          . ده>، ن. و�>ت    ا�����ن� و ا��Wد ���6"$ و�>ت و ا��Wد <%ق ا01، ز��%ا ا�W��د 

"�ن دو ��ء ا01 و و�>ت �%<� ��Aن�A ا01 �Aن�A� .6 ... . ض(ع)در و�>ت 
�( (ژي ن"d ه�"$ ا01 )�  ).٢٥٤ ص ه��ن، (�"$ �W(ل ا01 و @��ي 

�( (ژي  = ��Aن�A  = و�>ت  )�
 �A� .6ن�A = ا�����ن� = ه(ه(�0 =  ا��Wد  ≠�� =
����%+ و�>ت ((  

��! ن�(ع ه(ه�(�=� ا1�0 آ�. در وB�(د ا1�0 و ن�(ع           : ه(ه(�0 ه�
 6�% دو ن�(ع ا1�0         
�ه"0 ا01 و 6. ه"� وB�. در وB�(د ن"�04    د�A%، ه(ه(�=� ا01 آ. در #�(م و  ) 

  ).٢٥٤-٢٥٥ ص ه��ن،
  !!)ه(ه(�0 در �ه"0(= ه(ه(�0 در #�(م + ه(ه(�0 در وB(د = ه(ه(�0 

  ).٢٦٨ ص ه��ن،(ان>راج، ن(�� ا��Wد ا01 
   ا��Wد⊂ان>راج 

�  ـ>راج # ــان)� ...`��:� 6�� ان�>راج و ه(ه(��0 6�. ���� ����� ������ ن�>ارد               ــار
  ).٢٥٧  صه��ن،(

 �)�#��� او � ذا�� = ان>راج ≠ ���� ���  ه(ه(�0 6. ��� ����=  ان>راج 6. 
      

"��ن   �Agرن>;، �6 وB(د �3
 6. ا���. در اد6"��ت �-�, و <3�4#            ن ،�و » و��>ت « ا1�7
 gان��>، آ�3�� را ����� ه���. ان��(اع ����� ?%<=��. » ا�W���د«ان��> و  ������Z%6 d��%ار آ��%د;» ا�W���د«
?%<=��. و )ن را در » ا�������ن�«و » و���>ت«���$ �C ��. )?�ه�ن��. 6��. @����ي را در ا» ا�W���د«

���  .Z%ارداد آ%د; ا01» اB=����«و » ان>را�B«، »ا��h<�«ه�ي  6%ا%6 
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       ���%Vدو ن .��B)��#�"��! X����ر ن��(ع ����� و اخ=���hص �����      ( ����د ���>;  gاآ���(ن، 6��� 
��� او � «6.  » ا��Wدي« «   .6 %Aد� ���وي اد6"��ت �-�,   6. �6زآ�) »��� ����«و 1. 

eو ��<=$ 1%ن 
�<Z � ���� ������ او � از  !"�#� 
�  :L%داز�
 ه�ي 

  تحليل و بررسي تحولات تاريخي بحث
��� ار


 آ. در )ن ا��ر;         �<Z ,-�اي 6. ��� او � و ����� ��>; %6�(ط 6�.       او "$ =�� از =(ن 
�C"C��� را �W��(ل و �����    :  ار1-(1��0 ار?���ن(ن ���DdB )-��1ار  ���ن� %����L د   %��Aان��> 
(رد Z �W6%ار داد; ا01) �3W"� اول(ار1-( ا�$ ن�=. را در `Z �W"�س . �6 @%ض:  

�(ان��> 6�% د�A�d"X %ه��       6%خ�� �X��ن ان�> آ�. ه%?�d ن���            -: KL ان>ر "�ن ه4=(�>ه�   
6%اي ن�(ن. آ�3(ن و آ� "�س و ه% d"X د�A% آ.    (اي آ�3 ��� �(ن>       6%ا1=� 6. �"(;  

اآ���(ن ا�����. 6%خ��� از   ) .... ا1��0] W��4(س= ���L K����%  [= <��%د و ���K ���>ن�   
ز��%ا آ���   : 6�. ه�"� "X�d ?#=�. ن=(ان�> ��>، ه(�>ا1�0        ] �6 �ات[= ه4=(�>ه� 6. ?(ه%    

��� ن=(ان�> ��>، A�%    هM"6 ه% �! از �K �>ن�    %Aد� d"X �"ن ا01 آ. 6% ه��X �
. )ن�«�� » )ن C1 ،<"�1%اط ا01«?(�"
  ؛ ��Xن�. ?�; �   ]�%ضً�[= X(ن�ن 6. �%ض    

�  ).٢٥a٤٣ -٢٥٨،٣٦ ص ،ار1-((» )�> آ� "�س ا01 نdد�! 
���� 6�� @%ض   «ا���. C�h(د ار1�-( از            «   04�"X c�1%L         ري����( e�1�L .�0 آ�ا1 �

       �� K�% آ�>        ن>ارد و ه�آ� .�D%اي )ن ارا�4"%ي 6�#��� �X�"$ ا1�0    . �(ان�>  %"4�#�از )G��ز  : 
�� »اي آ3�� ���� ��(ن>       6. ��"(;  «�`�رت ��د �>; آ. ��� �`�رت        ،  ��(ان ��>س زد آ�.   

��� �6 �ات « «  ��@�»     ;)"�� .�6 �������� ن�. 6�.    «�@���  » ���� 6�� @%ض  «ا��  » اي آ3��    
  از نV% ارX )-1"04؟»  آ�3ة��� 6. �"(«ا� . »اي آ�3 �"(;

=4�%Aنg   از $6�%اي ن�(ن�. �X�"$    » آ3�� ة ��� �>ن %6 ��! (ض�(ع آ3�� 6�. ��"(     « 
 ص  ه���ن، (» ن� 1��"> ن"�04    ه"� ان�4 «،  »ه% ان�4ن� �1"> ا01   «: ه��� اd?   01ار;

٦ -٧٧،٧ b ١٧.(  
)���ر ا01 آ. #�ه"
 آ�3     . »1(ر آ�3 «�@�� ��� �6    »  آ�3 ة��� 6. �"(  «6��6%ا�$،      
�#��ه"
 DdB�� ن���        ��(ان��> 6�� 1�(ر آ3�� ���� ��(ن>؛        �(ان�> �6 1(ر آ�3 ��� �(ن> ا

���ه��% ان���4ن «0 ���(ان ?#�� ا��� ن����» ه��% ان���4ن �"��(ان ا1��0«���(ان ?#��0  6��%اي ن�(ن��.، 
�%�B�g          .از )ن�Y آ. دو 3�B�     C1« .%اط ا01  <��<B ,�-� اخ"�% 6�. ��(رت ز��% 6�. ز6��ن 

�  :�(ن> 
 x(Ax → Hx)∀    ه% ان�4ن �"(ان ا01
 x(Ax → x=s)∀    ه% ان�4ن C1%اط ا01

  
�(ان 6. ز�6ن �-�, B>��> 6�� ا������ن� و      را �» )ن C1 ،<"�1%اط ا01    «ة6��6%ا�$، ?dار 

آ�. )ن  » )ن 1��"> <"3�4(ف ا1�0    «ة در 6%ا6�? %�dار  . ن�cن داد a = sت  ��� او � 6. �(ر   
��(ان 6. �(رت �1د;  را Fa�6>ي آ%د  �(رت:  

��� �6 �ات  )����� ���� ���  Fa    )ن �1"> <")43ف ا(  01
��� �6 @%ض  )��  a = s    )ن C1 ،<"�1%اط ا01  )��� او � ذا
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نامد، دواني، ميردامـاد و ملاصـدرا، چنـان     مي» حمل عرضي«رغم اينكه ارسطو حمل اولي را  به    
  ! نامند مي» حمل عرضي«و حمل شايع را » حمل ذاتي«كه خواهيم ديد، آن را 

ذكر ) گذاري اين بار، بدون هيچ گونه نام     (در مورد ديگري، نيز، ارسطو حمل اولي ذاتي را          
  :كرده است

، بر يك موضـوع  ]كلي شده باشدمسور به سور  [= نمايي شده باشد      اگر يك محمول كه كلي چندي     
اي كـه در آن محمـولِ كلـي      ا آريگـويي  كلي حمـل شـود آنگـاه گـزاره راسـت نخواهـد بـود؛ زيـر                

هـر انـساني هـر      «: ي حمل شود هرگز درست نتواند بود؛ براي نمونـه         نمايي شده بر موضوع كل      چندي
  ).14b  17-16 ،77ص  همان،(» اند  جاندارانةها هم انسانةهم/ جانداري است 

اي  تحليـل جملـه  . نامنـد  مي» محرفه«اي را كه محمول آن مسور است   دانان مسلمان گزاره    منطق    
آيد، نيازمند ادات اينهماني و حمل اولي ذاتـي اسـت زيـرا، بـا قـرار        كه سور روي محمول آن مي     

ي حقيقـي   ئ ـشوند و مصاديق و افـراد، جز        گرفتن سور روي محمول، مصاديق و افراد آن اراده مي         
  :هستند و حمل جزئي حقيقي بر جزئي حقيقي، نيازمند ادات اينهماني است

����� ���� ��� x(Ax → Hx)∀    ه% ان�4ن �"(ان ا01  

�� x(Ax → ∀y(Hy →  x = y))∀    ه% ان�4ن ه% �"(ان ا01  ��� او � ذا

  زيـرا ،چنان كه ارسطو، به درستي تشخيص داده است، جمله با سور روي محمول كاذب است          
  !ء هستند ها يك شي ها و حيوان  انسانةهم: معناي آن چنين است

  
  فارابي

C�T)ت -� ��] )G��ز�$ آ=���ب  ) ٢٦٠-٣٣٩(<��را�6     %��6 ���DdB و ��آ3 ����� خ��(د را 6�. 
  :د�A% اخ=�hص داد; و از ا�$ رو، 6. ��� او � و ��� ���� L%داخ=. ا01 �!

   ةـو القضي
و امثال هذه هي التي تـستعمل فـي   » الانسان حيوان« كليين كقولنا   قد تكون جزءاها جميعاً   ] 1[

حمـل شـايع   [=  و فـي كثيـر مـن الـصنائع الأخـر             ةـ السوفـسطائي  ةـالعلوم و الجدل و في الصناع     
  ]قضية مهمله و محصوره] [صناعي

و » هذا القائم هـو زيـد     «او  » زيد هو هذا القائم   « شخصين كقولنا    و قد يكون جزءاها جميعاً    ] 2[
  ]قضية شخصيه] [حمل اولي ذاتي[= مل هذه قل ما تستع

 و هـذه تـستعمل كثيـراً      » زيد انـسان  « و محمولها كليا كقولنا      و قد يكون موضوعها شخصاً    ] 3[
  ]قضية شخصيه] [حمل شايع صناعي [= ةـ و الشعر و في الصنائع العمليةـفي الخطاب
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و » سان هـو زيـد    الان ـ« كقولنـا     او اشخاصـاً   و قد يكون موضوعها كليا و محمولهـا شخـصاً         ] 4[
و هذان يستعملان في التمثيل و الاستقراء عند ما يردان الـي          » الانسان هو زيد و عمرو و خالد      «

 ففـي  ةفاما التي محمولها شخص واحد ففي التمثيل و اما التي محمولها اشخاص كثير           . القياس
، فارابي] (مله؟قضية طبيعيه يا مه ]  [  حمل اولي ذاتي يا شايع صناعي؟     ] [قضية محرفه [الاستقراء  

  ).28ص
�zل �"3W�  :ه�ي <�را�6 6. �(رت ز�% ا01 

١ .���� ��� x(Ax → Bx)∀  اTن�4ن �"(ان  

 ه( ز�>  ��� او �. ٢D�C ه�ا ا ، 
D�C ز�> ه( ه�ا ا  a = b , b = a 
٣ .���� ��� Ba  ز�> ان�4ن  
 ???  اTن�4ن ه( ز�> ، اTن�4ن ه( ز�> و ��%و و خ� >  ؟؟؟.    ٤

 طبيعيـه نيـست؛     قـضية هـاي فـارابي، در سـه نـوع اول،             بينيم، هيچ يـك از مثـال        كه مي چنان  
نوع چهارم، بـه دليـل محرفـه      .  شخصيه بيان كرده است    قضيةهمچنين، حمل اولي ذاتي را تنها در        

هاي گوناگوني در تحليـل      و نوع حمل در آن نامعلوم است و احتمال         هقضيتر و نوع      بودن، پيچيده 
  .دهيم نوشت ارجاع مي بندي آنها را به پي كه صورتآن وجود دارد 

  
 سينا ابن

اي 6. ��� او � و ����� در )8��ر او    1("$ آ�4 ا01 آ. ا��ر;   ) ق ٣٧٠-٤٢٨(1"��    ا$6
�  : �X"$ ?#=. ا01�-, ا �Z%c""$و  ا��رات ، �#�او در . �(د ��<0 

  :» الي المحمولةاشار«
[=  الـشكل  ةـ المثلـث هـي حقيق ـ   ةـيس معناه ان حقيق   اذا قلنا ان الشكل محمول علي المثلث فل       

حمـل  [= و لكن معناه ان الشيء الذي يقال له مثلث فهو بعينـه يقـال لـه ان شـكل          ] حمل اولي 
 الاشارات و التنبيهات،، سينا ابن(سواء كان في نفسه معني ثالثا او كان في نفسه احدهما         ] شايع
  ).30ص

  :تحليل اين عبارت به صورت زير است
١.���� ��� x(Mx → Sx)∀  ا �cء ا �ي ��Cل  . �C� .�"@6 )�> �3zل  . ان ���   
��� او �. ٢  C"C� M = S   ا ��cةـ ا ��3z ه� �C"Cةـ

  
  ).119 ص همان، (»كل انسان هو الضحاك«و لاتقول » الانسان هو الضحاك«تقول 

�B%�g ;ارd? ه% ا�$ دو��  : 6. �(رت ز�% ا01در 
 A = Z  ه( ا [�WكاTن�4ن   ��� او �. ١
٢ .���� ��� x(Ax → Zx )∀  آ� ان�4ن ه( ا [�Wك  
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� ن>ارن�> و ن���                )��#��(ان ����    ا� از �! 1(، )���ر ا01 آ. ان�4ن و ض��! و�>ت 
) 6�� C(; (از 1(ي د�A%، )���ر ا01 آ. ه�% ان��4ن� ض���!             . او � "�ن )ن�� Z%6%ار آ%د    

 6��T ن�(B��6g   .��6%ا�$، ه�% دو �%�B�   . ا101"�� )ن را آ�ذب 6. ���ر )ورد;   ا01 ا� ا$6  
�  .ن����> 

سـينا وحـدت مفهـومي        ، مقصود ابـن   »انسان همان ضاحك است    «ةبه نظر نگارنده، در گزار    
هر انسان ضاحك اسـت و هـر ضـاحك انـسان           : نيست بلكه وحدت مصداقي مقصود است، يعني      

  .است
هـر انـسان همـان    «ه مقصود نيست بلك» هر انسان ضاحك است   «در گزاره دوم، نيز، مقصود      

اين عبارت اخير، به معناي اين است كه هر يك يك افراد انـسان، برابـر               . باشد  مي» ضاحك است 
  .سينا آن را كاذب در نظر گرفته است از همين روست كه ابن! با مفهوم ضاحك است

  :بنابراين، تحليل درست اين عبارت به صورت زير است
١ .���� ��� x(Ax ↔ Zx)∀  اTن�4ن ه( ا [�Wك  
 x(Ax → x = Z)∀  آ� ان�4ن ه( ا [�Wك  ��� او �. ٢

  
و ] الـشايع [علـي سـبيل الحمـل    » ان الانـسان العـام هـو الـضحاك العـام     «قـد يـصدق ان يقـال    

 الانـسان لـيس هـو    ةـفان طبيع ـ] (علي سبيل الحمل الاولي[ الانسان ذلك ةـلايصدق علي طبيع  
 همـو،  )) (و الا لكـان كـل انـسان ضـحاكا عامـا       (]علي سبيل الحمل الاولـي [الضحاك العام  

  ).57 ص ،ةالشفاء، المنطق، العبار
  :هاي پيشين، به صورت زير است تحليل اين عبارت، با توجه به تحليل

١ .���� ��� x(Ax ↔ Zx)∀  اTن�4ن ا @�م ه( ا [�Wك ا @�م  
 g@"`:  A ≠ Z اTن�4ن  "K ه( ا [�Wك ا @�م  ��� او �. ٢
��� او �. ٢  � x (Ax → x = Z)∀  آ� ان�4ن ض�Wآ� ��

و الا لكـان كـل انـسان    «: سينا گفتـه اسـت   البته، اينجا، يك دشواري وجود دارد و آن اينكه ابن            
اگر طبيعت انسان همان طبيعـت ضـاحك باشـد هـر انـساني همـان ضـاحك                  «يعني  » ضحاكا عاما 

  :يم به صورت زير خواهد بوداگر اين استدلال را به زبان منطق جديد بنويس. »خواهد بود
A = Z 

∴∀x (Ax → x = Z) 

دشواري در اينجاست كه اين استدلال در منطق جديد نـامعتبر اسـت زيـرا اسـتدلال نـامعتبر زيـر،            
  : جانشيني از آن استةنمون

A = A 
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∴∀x (Ax → x = A) 

سـينا اشـتباه كـرده اسـت؛      نسينا نادرست بوده يا اب هاي ما و برداشتمان از ابن     در اينجا، يا تحليل       
  .احتمال ديگر اين است كه منطق جديد، به نحوي، نقص دارد

، حتـي  ]حمل اولي[= ليس من شرط المحمول علي الشيء ان يكون معناه معني ما حمل عليه          
، بل شرطه ان يكـون صـادقا        »الانسان ضحاك «و لايصح قوله    » الانسان بشر «يصح قول القائل    

الانـسان  «، لانـه لـيس يعنـي بقولـه          ]حمـل اولـي   [= ن لم يكن هـو هـو        و ا ] حمل شايع [= عليه  
ان الانسان من حيث له مفهوم الانسانيه هو الضحاك مـن حيـث هـو ضـحاك، بـل              » ضحاك

 ةـ، لـذلك الـشيء ايـضا صف ـ   ةـ الانـساني  ةـالشيء الـذي يقـال لـه انـسان و يفهـم لـه صف ـ              : معناه
  ).12 ص ،المشرقيينمنطقهمو، (» ةـالضحاكي

 �"3W�  :ا�$ �`�رت 6. �(رت ز�% ا01
١ .���� ���  ا �cء ا �ي ��Cل  . ان�4ن و �#�
  . (اTن�4ن ض�Wك   

 x(Ax → Zx )∀  )ةـ ا [�Wآ"ةـ،  � ! ا �cء ا�[� �#ةـ اTن�4ن"ةـ�#

�"� ه( ض�Wك  ��� او �. ٢ $#�(م اTن�4ن". ه( ا [�Wك  .  �"� $ A = Z  ان�4ن 

      
دانـد   همواره حمل حقيقي را همان حمل شايع صناعي و متعارف مـي          سينا  نبينيم اب   چنان كه مي      

  . رود  در تعاريف به كار مينه حمل اولي ذاتي و غيرمتعارف كه غالباً
شود اين است كه فارابي، حمل اولي ذاتي را تنهـا در   سينا مشاهده مي   پيشرفتي كه در سخن ابن        

امـا بـه حمـل اولـي ذاتـي در قـضاياي طبيعيـه و        » ائمزيد هو هذا الق«: قضاياي شخصيه مطرح كرد  
  . اي نكرده بود اشاره) »الانسان هو البشر«يا » الانسان حيوان ناطق«مانند (تعاريف كلي 

تـوان معرفـي زيـد تلقـي كـرد و معرفـي، خـود، نـوعي                   را مـي  » زيد هو هذا القـائم     «قضيةالبته  (    
 بـا وجـود   . نيز تعريف به مثال اسـت     » و و خالد  الانسان كزيد و عمر    «قضيةتعريف است، چنان كه     

توان توجه بـه     ها، تعريف حقيقي يعني حدتام نيستند و از اين رو، مي            ، هيچ يك از اين تعريف     اين
حمل اولي ذاتي ميان مفاهيم كلي و تفكيك آن از قضاياي محصوره را گـامي بـه جلـو، هرچنـد                     

  ).كوچك، به شمار آورد
  

��ت � �����#�  از ا!��   

   ,-� eر����-�,    ?(��ي 0�3#G       ل��zه��ي ���� او �� ذا��� در )8��ر ار1�-( و           دان��ن از 
   �1"�� در آ��ر ?�ا��=$ ���� او �� ذا��� را ن��cن       ��L%"8%ي ��م )ن�� از ا6$   �<�را�6 ا01 و 

��>ي آ. 46"�ري از )ن�� ا�>;       ��آ��> آ. �6 روح ��I1ن ار1�-(   ه��� را -%ح � ده> 
L���%ي DdB��    6%اي ن�(ن.، ��Xن آ. خ(اه"
 د��>، ����  . )���ر ا01و <�را�6 در �[�دي  
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 ���C"C��W��)ل واZ��� ���>ن (ن ( ����@�( ,��-�دان���ن 6@��>ي Z��%ار   ، 6��. ���>ت، ��(رد ان����ر 
����ن���>   �����]��Z %د و��>«?"��ا ز����>  » ه��ن���W��(ل آ3���  ���6 �����]��Z .��6» ��4��ه���ا 

�» "ز�>"6ـ %"4#�  . �(د 
 طـولاني، بـه دسـت علامـه دوانـي صـورت       ةيابد و پايان اين دور  ه مي اين روند تا پنج قرن ادام         
سينا، برخلاف ارسـطو و فـارابي،     اين دوره، ابن طي. گيرد كه به آثار فارابي رجوع كرده است         مي

سـينا را سـهلان سـاوي     عباراتي مـشابه عبـارت نقـل شـده از ابـن     . دانان قرار دارد مورد توجه منطق 
ــهروردي )567-504( ــر رازي )550-587(، س ــصير  )541-606(، فخ ــه ن ، )ق597-672(، خواج

و ) 740-816(، ميـر سـيد شـريف جرجـاني      )689-767(، قطب رازي    )634-711(قطب شيرازي   
 ، سـهروردي  ؛35 ص   ،سـهلان سـاوي   (انـد     علاء الدين قوشجي نيز، هر كـدام بـا تغييراتـي، آورده           

شرح الاشـارات و التنبيهـات،    ؛419 و  74 ص   ، اساس الاقتباس،   طوسي ؛75 ص   ، فخر رازي  ؛6ص
حاشـيه بـر    ،   جرجاني ؛91 ص    تحرير القواعد،  ، قطب رازي  ؛54=346 ص   ، قطب شيرازي  ؛39ص  

دانان در تضاد بـا فـارابي     اين منطق.)19ص ، و قوشجي253ص ، ق1327 و 138 ص قطب رازي، 
كنـيم   ا نقل ميساز ر هاي جريان اند كه براي بررسي سير تحولات انواع حمل، نمونه          ها رانده   سخن

  .دهيم و پيشرفت تدريجي بحث را نشان مي
  

  سهروردي

  :ي حقيقي را پذيرفته استئي حقيقي بر جزئحمل جز) 550-587(شيخ شهاب الدين سهروردي 
 لهـا اعتبـاران يـشار اليهـا ان صـاحب       ةو من لواحق الواحد الهوهو، و هو ان يكون ذات واحد          

سهروردي، (» هذا القائم هو الطويل   «كقولهم  ]  ذاتي حمل اولي [= هذا الاعتبار بعينه ذو ذلك      
  .)207ص ،  به نقل از مصباح يزدي،27ص 

متفـاوت اسـت و اولـي بـر         » هذا القائم طويـل   «با  » هذا القائم هو الطويل   «توجه كنيد كه عبارت         
نـدي  بل«بـه   » ايـن ايـستاده   «دلالت دارد اما دومي بر اتـصاف        » بلند قد «با اين   » اين ايستاده «وحدت  

  :بنابراين، تحليل اين دو جمله به دو صورت متفاوت زير است. »قد

 ه( ا -(��  ��� او �. ١D�C ه�ا ا  a = b 
٢ .���� ���  ��): 
D�C ه�ا ا  Ba 

  
در عين حال، سهروردي حمل مترادف بر مترادف را، كـه قـسم ديگـري از حمـل اولـي ذاتـي            

  :داند است، نادرست مي
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» ا"بـشر "الانـسان هـو المـسمي       « كقولنـا    ةـ ضميم ـ ة الا بزيـاد   ةـلمترادف ـلا حمل فـي الاسـماء ا      
  ).6 ص ،سهروردي(

`�>ل ��     »ا ���4«�(B. آ�"> آ. ا<dودن        ����� ����1��زد، ز��%ا    ، ��� او � را 6�. 
�����4 «و » ان����4ن«"����ن "%c���6"ل   » ا)����W� ن"���04 و ��6���> 6���. آ����! )����#ا�W����د 

  : �(رت ز�% �3W"� �(د، 6. @��ي ن�">; �>ن، M.6دو(ض@� 
Mxy   MA ‘%c6’ 

x .6 y01ا ;<� ;<"  ن�">; �>; اc6 «01%«ان�4ن 6.      ن�
y ن�م x01ا     »%c6 «01ن�م ان�4ن ا  
x ،yان�4ن،      ن�م دارد»%c6 «ن�م دارد  
  :و ن. 6. �(رت ز�%

x = y   A = B 
x ه��ن ،y016. «ان�4ن، ه��ن      ا ;<"  اc6" «01%"ن�

امـا اجـازه دهيـد بـراي        . »"بـشر "ناميده به    «≠» حيوان ناطق «به آساني مشاهده كرد كه      توان    مي    
  :هاي زير توجه كنيم جلوگيري از هر گونه ترديد احتمالي، به مثال

  ةـ<� ا #�ر1"» �"%«( ا ���4 ـ> هــا1T     ا»�"$«ا `h% ه( ا ���4 

  ةـ #�ر1"<� ا» �"%«ا 3W"] ه( ا ���4      ا»�"$«ا "�`(ع ه( ا ���4 

  ةـ<� ا #�ر1"» �"% «ة ه� ا ���4ةـا �W#"     ا»�"$«ا �ه] ه( ا ���4 

در صـورت اول  . توان به دو صـورت حمـل اولـي و حمـل شـايع تحليـل كـرد               ها را مي    اين گزاره 
  :تحليل زير را خواهيم داشت

 A = S  ةـ"ـ<� ا #�ر1» �"%«> ه( ا ���4 ـاB = A   1T  ا»�"$«ا `h% ه( ا ���4 

 H = S  ةـ<� ا #�ر1"» �"%«ا 3W"] ه( ا �Y = A    ��4  ا»�"$«�`(ع ه( ا ���4 ا "

 I = S  ةـ<� ا #�ر1"» �"% «ة ه� ا ���4ةـا Z = A   "#�W  ا»�"$«ا �ه] ه( ا ���4 

  :و در صورت دوم، تحليل زير را
 ’�"%‘ MA  ةـ<� ا #�ر1"» �"%«��4 ـ( ا �ـ> هـاMB ‘$"�’   1T  ا»�"$«ا `h% ه( ا ���4 

 ’�"%‘ MH  ةـ<� ا #�ر1"» �"%«ا 3W"] ه( ا �MY ‘$"�’    ��4  ا»�"$«ا "�`(ع ه( ا ���4 

 ’�"%‘ MI  ةـ<� ا #�ر1"» �"% «ة ه� ا ���4ةـا MZ ‘$"�’   "#�W  ا»�"$«ا �ه] ه( ا ���4 

7ً�3W"� ن04I آ�� .Y"=ي ا�����ن� ن<@�  :ده>  �6:� ا01 ز�%ا 6 ��6. 
B = Y = Z `�" ه( ا %h` ع ه( ا �ه] ا)  

A = I = H "#�W 3"] ه( اW 1> ه( اTةـا   

A = I = H <�=4ه��ن �"% خ(ردن ا01 و ه% دو ه��ن �"% )ب ه �A�B %"�!!  
  .آ. )���را �6:� ا01

  خواجه نصير

  : ?#=. ا01 و ا =`"��ت�%ح ا��راتدر ) ٥٩٨-٦٧٢(خ(اB. نh"% ا >�$ :(�1 
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قيقي من حيث هو جزئـي لايحمـل علـي غيـره           كل محمول فهو كلي حقيقي لان الجزئي الح       
  ).39 ص ،طوسي(

                      ������� او �� ذا .�6 .�B)�6�. و��v; در   (�[�د )���ر خ(اB. ن�h"% 6�� <��را�6 و ��>م 
، 6��  ا1��س اZT=`��س  خ(اB�. ن�h"% در   . )��>  از ا�$ �`�رت 6. خ(�6 6. د01 �  ) DdB"�ت

.c�<6. ان .B)�� ه�ي ا$6  $"�X ��"1 <�)?:  
  نسبت اجزاي قضايا با يكديگرفصل هفتم در 

در حمليات، موضوع و محمول بايد كه يك چيز نبود چه حمل الـشيء علـي نفـسه نـشايد و                
 اســاس ،طوســي]. (حمــل شــايع[= تــر از موضــوع بــود  محمــول، چنانكــه گفتــيم، بطبــع عــام

  ).74ص الاقتباس،
  :شود اما در ادامه به فارابي نزديك مي    

يكـي از دو  » انسان جز حيـوان نـاطق نيـست   «يا »  الحيوان الناطقليس الانسان الا«چون گويي   
يا آنكه ماهيت انسان، حيـوان نـاطق اسـت         ] ترادف[= يا مساوات در دلالت     : معني فائده دهد  

  ). همانجا] (حمل اولي[= 
در عبـارت   .  را اراده كـرده اسـت      A = Bدر اينجا، آشكار است كه خواجه نصير، حمل اولـي               

  :شايع به كار رفته استزير نيز حمل 
يعني كـاتبي خـاص بزيـد       » انما زيد كاتب  «: فائده مساوات دهد؛ گوئي   » انما«در لغت عرب،    

  ). همانجا(است
غيرزيـد  «و  » زيـد نويـسنده اسـت     «؛ يعنـي  »فقط زيـد نويـسنده اسـت      «: اين جمله به اين معناست        

هـيچ  «دهد، معـادل اسـت بـا          ه مي ، كه مهمله است اما معناي سالبه كلي       اخير ةجمل. »نويسنده نيست 
و بنا به عكـس نقـيض، معـادل اسـت بـا             » هر غيرزيد غيرنويسنده است   «يا  » غيرزيد نويسنده نيست  

  :بندي كرد توان فرمول بنابراين، اين جمله را به دو صورت زير مي. »هر نويسنده زيد است«
Fa ∧ ∀x (x ≠ a → ~Fx) 

Fa ∧ ∀x(Fx → x = a) 

 از دو حمـل شـايع، و فرمـول دوم تركيبـي از حمـل اولـي و حمـل شـايع                   كه فرمول اول، تركيبي   
  :توان نوشت تر زير نيز مي ارز اما ساده اين دو فرمول را به صورت هم. است

∀x(Fx ↔ x = a) 

  : آن به فارسي استةسينا و ترجم عبارت بعدي، تكرار عبارات ابن    
 هكه بر ايـن دو قـضي  » ليس«شود و ، مساوات معلوم »الانسان هو الضحاك  «: ييو همچنين گو  

، مـساوات   »همين انـسان ضـحاك اسـت      «: ييو بپارسي چون گو   . در آيد سلبِ مساوات كند    
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ــسان حيــوان اســت    «: ييمعلــوم شــود و چــون گــو    ــلب مــساوات كنــد  » نــه همــين ان   س
  ).همانجا (

فتـه   گ ، غالبـاً  »همين انسان ضـحاك اسـت     «توجه كنيد كه در فارسي امروزين، به جاي عبارت              
  .»انسان همان ضحاك است«: شود مي

حمـل  [= بلكـه خـود عـين او بـود          ] حمل شـايع  [= بر محدود محمول نبود بحقيقت      ] تام[حد  
آن حمـل هميـشه كلـي و    ] حمـل اولـي  [= ؛ و اگر نيز در لفظ بـر محـدود حمـل كننـد          ]اولي

  ).419 ص  همان،. (ايجابي و مساوي بود
  :تحليل اين عبارت به صورت زير است    

١ .���� ���   <���م[ [0C"CW6 ل ن`(د)�W BA~  � ن�:K" �C اTن�4ن �"(ان  %6 W>ود 

 A = B  اTن�4ن ه( ا W"(ان ا ��:,  �36. خ(د �"$ او 6(د  ��� او � . ٢

  
شـود،   چنان كه ديده مـي . سينا، تنها در كليات به حمل اولي اشاره كرده است خواجه، مانند ابن      

نامـد و   مـي » حمـل بـه حقيقـت   «و » حمل در لفـظ «ي و شايع را، به ترتيب، خواجه نصير، حمل اول  
  . گيرد را به معناي مساوات در دلالت يا وحدت مفهومي مي) يا همان حمل در لفظ(حمل اولي 

  
  قطب شيرازي

) سـينا و خواجـه نـصير     و بـرخلاف ابـن    (، مانند ارسطو و فارابي،      )634-711(قطب الدين شيرازي    
سـينا نـسبت      بـرد، هرچنـد اصـل مطلـب را بـه ابـن              هاي شخصي به كار مي      گزارهحمل اولي را در     

  :دهد مي
دو جزوي حقيقي بر يكديگر حمل نتوان كرد؛ چه نتوان گفت كه زيد عمرو است مگر كـه                  
دو نام بود از آنِ يك شخص، و آنگاه مفهوم هر دو يكي بود، پـس حمـل و وضـع، بحـسب         

، چنـان كـه شـيخ    ]حمـل اولـي  [= حسب قول و لـسان  نبوده باشد بل ب] حمل شايع[= حقيقت  
گفت و بدانكه جزوي حقيقـي محـال اسـت كـه محمـول باشـد بطبـع، چـه محمـول وصـف             

  ).54=346 ص ،شيرازي. (موضوع است و متشخص وصف نباشد
، امـا  az: توان مانند محمولات كلي بر زيد حمل كـرد و گفـت          را نمي » عمرو«آشكار است كه        
: را دو نام براي يك نفر تلقي كرد و به اينهمـاني ميـان آنهـا حكـم نمـود            » عمرو«و  » زيد«توان    مي

z = a.  
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١ .���� ��� az  )�#0 ��%و را دارد، =nh 6. ��%و ا01(ز�> ��%و ا01   
 z = a  )دو ن�م 6(د از )نِ �! �qI(ز�> ��%و ا01   ��� او �. ١

  :اردشم قطب شيرازي در ادامه، حمل جزئي بر كلي را نادرست مي
پـس محمـول بايـد كـه از ايـن      ... و ديگر، محمول ماهيات حقيقي بايد كه كلي طبيعي باشد          

خلاف جزوي كـه بـر كلـي        هماهيات باشد تا هم بر جزوي محمول تواند بود و هم بر كلي، ب             
 الكلـي لا تكـون   ةـلان طبيع ـ«: قـال الـشيخ  . »الانـسان زيـد  «محمول نتواند بود چه نتوان گفت    

 ةـ الكلي ـةـي بهـا و الا لكانـت الطبيع ـ  ئ ـ من غيـر الحـاق الـسور الجز      ةـا للشخصي  بنفسه ةـموضوع
  ).همانجا (» في طبعها لان تكون هذا المشار اليهةـمستحق

، آشكار )من غير الحاق السور الجزوي بها     (كند    سينا نقل مي    از صدر آنچه قطب شيرازي از ابن          
است كه مقصود سور كلي باشد اما اگـر      است كه نادرست بودن حمل جزئي بر كلي در صورتي           

  :سور جزئي در نظر گرفته شود ايرادي ندارد
 آ�ذب x(Ax → x = z )∀  ه% ان�4ن ز�> ا01  hW(ر;  ��� او �. ١

 ��دق x(Ax ∧ x = z )∃  ه� ز�> ه4=�> 6@[� ان�4ن  hW(ر;  ��� او �. ٢

كنـد و آن   يگري به ذهن تبادر ميكند، احتمال د سينا نقل مي اما از ذيل آنچه قطب شيرازي از ابن    
 زيـر  ة طبيعيةدو گزار» الطبيعه الكليه مستحقه في طبعها لان تكون هذا المشار اليه     «اينكه مقصود از    

  :باشد
��� او �. ٣  ."@"`: g"]Z  01ان�4ن ز�> ا  A = z آ�ذب 
٤ .���� ���  ."@"`: g"]Z  01ان�4ن ز�> ا  zA آ�ذب 

  
 قطب رازي

�"]، �%ح ��4".در ) ٦٨٩-٧٦٦(�`�رت Z-] رازي %�، آ. ��� او � و ���� را، 6. 
  :ن�">; ا01، 46"�ر ?(��01» ��� <� ا �@��«و » ��� <� ا �#3«

و الا لكـان ج و ب       ] حمل اولي [= أن مفهوم ج هو مفهوم ب       ] »كل ج ب  «معنا  [= ليس معناه   
بـل  ] حمـل اولـي  = [بل في اللفظ  ] حمل شايع [= لفظين مترادفين، فلا يكون حمل في المعني        

تحريـر القواعـد المنطقيـه       ] (حمل شـايع  [= معناه ان كل ما صدق عليه ج من الافراد، فهو ب            
  .)91 ص في شرح الرساله الشمسيه،

اسـت كـه   » تـساوي در دلالـت  «در اينجا، حمل اولي به معناي ترادف گرفته شده كه همـان       
  . خواجه نصير گفته بود

١ .���� ���   x(Ax → Bx )∀  $ اT<%اد، <�( بآ� � �>ق �3". ج 
#�(م ج ه( #�(م ب  ��� او �. ٢  A = B 

���� �����، �@��� ا���hف و ان�>راج،        ��%ح -�� �  Z-] رازي، در   
4�Z ن دو��" ،
����d ن��د; ا01:  
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] حينئـذ [؛ لان المحمـول  ]حمـل شـايع اتـصافي   [= لايصدق عليـه ج    ] مفهوم ج [= » ج«مسمي  
نحـن نعلـم   «فـان قلـت   .  الحمـل و الوضـع فـي شـيء واحـد     ايضا مفهوم ج و لايمكن تـصور       

قلـت فـرق   »  ما في الباب انه هذيان لكن كونه هذيانا لاينافي صدقه    ةـ، غاي »ان ج ج   «ةبالضرور
حمـل شـايع   [= بين هذا و بين مـا نحـن بـصدده، فـان معنـي هـذا، الحكـم علـي افـراد ج بـج                      

حمل [= ني ذلك ان مفهوم ج، مفهوم ج         لمفهوم ج؛ و مع    ةمغاير] الافراد[= ، و هي    ]اندراجي
  ).129ص  قطب رازي،]. (شايع اتصافي

  
١ .�Bان>را ���� ���
 ��3 ا<%اد ج N6 ج  ُ�W ا  ∀x(Gx → Gx ) 
٢ .�>�h���� ���� ا   ��4 h�T  ~ GG>ق �3". ج] #�(م ج[= » ج«

٣ .�>�h� GG   ج، #�(مُ ج#�(مَانّ   ��� ���� ا

 G = G  ] ه( #�(مُ ج#�(مُ ج،[  ��� او �. ٤

توجه كنيد كه عبارت قطب رازي در نقل قول بالا، هرچند شبيه حمل اولي است ولي مقـصود او                   
دانـد و عبـارت    را كاذب مي » مفهوم ج مفهوم ج است    «است زيرا او عبارت     » حمل شايع اتصافي  «
  .برد را به كار مي» لايصدق«

هـر ج ج    «را براي   » گويي  پريشان«به معناي   » نهذيا «ةهمچنين، توجه كنيد كه قطب رازي كلم          
دانان جديد به     كه منطق » گويي  همان«به معناي   » توتولوژي «ةبه كار برده است و اين با كلم       » است

تكـرار يـك مطلـب بـدون        «به معنـاي    » tautology «ةاند نزديكي دارد، به ويژه اينكه واژ        كار برده 
 كـه تمامـاً  » هـذيان  «ةنفي دارد و از اين جهت، به كلم است و در زبان انگليسي بار م      » آوردن دليل 

  .شباهت نيست بار منفي است بي
        %6 ."������ �DdB %6 �DdB را ����        �%ح ا��رات  Z-] رازي در  %"hن .Bخ(ا 

را 6��. �3W"��� )ن ا<��dود; و » ����4 «ة #V��� و ن�در1��0 ����%د; و �ن���> 1���%وردي، واژ
�`>�� آ%د;  ���� ���  :ا01��� او � را 6. 

و امـا  . الجزئي الحقيقي هو الهذيه و ظاهر انها لايصدق علي غيرها؛ بل الاشـياء يـصدق عليهـا          
» زيـد «و لـو عنينـا بــ    ] ... حمل شـايع [= » هذا مسمي بزيد«فلا نعني الا ان   » هذا زيد «مثل قولنا   

، قطـب رازي  ] (حمـل اولـي   [= الا فـي اللفـظ      ] شـايع [الجزئي الحقيقي لم يكن هناك حمـل        
  ).39 ص حاكمات بين شرحي الاشارات و التبيهات،الم

� Z.6-] رازي،        
G.             �ر�6 K��B n��%@�C�(ل  «آ"> %6 �W�(ل ن`�(دن DdB��، ه�A��م 
   $�%"z4".در �%ح   » ...��3 آ��    ����رد و ن�)?�ه�ن. ��� او � را    ، �DdB را �W(ل 

�  :��L%د 
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الجزئي لانه مقول علي واحـد فيقـال        و يخرج، بالكثيرين،    ... و رسموه بانه مقول علي كثيرين       
، 138 ص   ،1382،  50ص  تحريـر القواعدالمنطقيـه فـي شـرح الرسـاله الشمـسيه،             (» هذا زيـد  «

  ).253 ص ،1 ج ،ق1327
  

  جرجاني

"% �B%B n�%� <"1ن�     )٧٤٠-٨١٦(."��� Z-�] ن��A�=.   ���4". اي آ. 6�% ��%ح    ، در 
   n�%@�«و » C�(ل 6�% آ"z�6»    $�%�dBD� «   .«و  » آ�3«ا01،    <��را �(رد  » C�(ل 6�% وا

را ���%ار آ�%د;     » ���4 «ا�=%اض Z%ار داد; و 1�I$ 1��%ودي `��� 6�% ا<�dودن آ�3�.                 
  :ا01

 ـأنمـا هـو بحـسب الظـاهر و          ؟إ» مقولا علي واحـد   «كون الجزئي الحقيقي     ا بحـسب الحقيقـه     م
فلابـد فيـه مـن    » هـذا زيـد  «مـا قولـك   أو  . فالجزئي لا يكون مقولا و محمولا علي شيء اصلا        

 فـلا حمـل     لاّإذلك الشخص و    » زيد«اشاره الي الشخص المعين فلا يراد بـ        » هذا «نّلأاويل  الت
كمـا عرفـت؛ بـل يـراد بـه مفهـوم       ] ي لا حمل شايعا بـل هـو حمـل اولـي     أ [من حيث المعني    

و هذا المفهـوم كلـي و ان فـُرِض انحـصاره فـي شـخص       » صاحب اسم زيد«او »  مسمي بزيد «
  ).253 ص ،1 ج ،ق1327 ؛138ص  ،1382 ؛50 ص ،1363(واحد 

  قوشجي

�W��1 <����Z%>ي ���7ء ا ��>�$ �3��� $��6 �Y���)Z .��6 وف%��@ ، ���3�7 �Y���)Z)ق٨٧٩ (
(ض��(ع و �W��(ل «او ��"$ آ���4 ا1��0 آ��. ���%ط    %������او . 6��%د  ���1%L��Mرا ز���% » 

ه�ي =>اول 6%اي ن��cن دادن �#��وت ����          ه��� را ذآ% آ%د; ا01 آ. 6@>ه� 6. �zل          �zل
  :ان>  �`>�� �>;او � و ����

 لا تكون الا بين المتغايرين فان للمفهومات نسبا الي انفسها، بعضها بالـصدق          ةـلا نسلم ان النسب   
 ةـ الموجب ـ ةـفتـصدق القـضي   ... و بعضها بعدم الصدق؛ مثلا مفهـوم الكلـي يـصدق علـي نفـسه                

  . ... »الكلي كلي« بان ةـالقائل
» الجزئـي لـيس بجزئـي   « بـان  ةـ القائل ـةـق السالبلايصدق علي انفسها فتصد... و مفهوم الجزئي  

  ).19ص (
  :هاي قوشجي به قرار زير است تحليل مثال

١ .�>�h� KK  ا ��3 آ�3  ��� ���� ا

٢ .�>�h���� ���� ا  �DdY6 K"  �DdY ا  ~ GG 

شود، قوشجي تنها حمـل شـايع را در نظـر گرفتـه و مـصداق بـودنِ              ها فهميده مي    چنان كه از مثال   
» جزئـي «براي مفهـوم    » جزئي«را پذيرفته و مصداق بودنِ مفهوم       » كلي«براي مفهوم   » ليك«مفهوم  

  .را انكار كرده است
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 دواني

 خود بر حاشيه جرجاني، با اعتراض  به تحليـل           ة، در حاشي  )831 - 911/906 (جلال الدين دواني    
» حمـل متعـارف   «  و    »حمـل اولـي   « حملي را بـه      قضية، براي اولين بار     »هذا زيد  «ةاو در باب گزار   

» حمـل «دهـد كـه مـراد جرجـاني از      كند بدون اينكه آنها را تعريف كند و احتمـال مـي         تقسيم مي 
  : شود كه شامل حمل اولي ذاتي نيز مي» مطلق حمل«است نه » حمل متعارف و شايع«همان 

ان » هـذا زيـد   «و قولنـا    ... احدهما حمل اولي و الثاني حمـل متعـارف          : علي قسمين ... الحمل  
يـشترط فيـه تغـاير    » حمل اولي «و هو   » زيد زيد «الي زيد، لا يكون الا بمعني       » هذا«اشير بلفظ   

فانكار » حمل الشيء علي نفسه بلاتغاير اصلا     «في نحو من التعقل و لو بتعدد التفات فلا يكون           
اراد نفـي   ] الـسيد الـشريف الجرجـاني     [و لعـل المحـشي      . ...  مطلق الحمل شيء عجيب    ةـصح

  ).272ص (المتعارف لانه هو المعتبر في العلوم الحمل 
  :هاي دواني آسان است بر اساس مطالب گذشته، تحليل مثال

 a = z  ه�ا ز�>  ��� او �. ١

 z = z  ز�> ز�>  ��� او �. ٢

=@�رف. ٣ ��� �d[  ~ za>6ه�ا  "K [  ن#� 

=@�رف. ٤ ��� K"  6<�d[  ~ zz ز�>[  ن#� 

   ��� %��6 ."������Y%���> ا @��C��> %ح �)Z���Y 6��%  دوان���، ه��s��"$، در   %"h��ن .��Bخ(ا 
  :را، 6>ون �@%�n )ورد; ا01» ��� �%ض�«و » ��� ذا��«ا�-7��ت 

اعتبـار  : ؛ اقـول  »...ان رد الوحـدات الثمـان       )] نسخه بـدل  (و بهذا يظهر    [و من هيهنا يعلم     «قوله  
ار الوحـدات   و اعتبار وحدتها يغنـي عـن اعتب ـ  ةـالوحدات الثمان لايغني عن اعتبار وحده النسب 

 ةـ الموجب ـ ةـلان القـضي  » ةـان الوحـدات الثمـان لايغنـي عـن وحـده النـسب            «و انما قلنا    ... الثمان  
  ...  و ان اشتملتا علي الوحدات الثمان ةـ الذهنيةـ لا يناقضها القضيةـالخارجي

و كذا الحمل الذاتي اذا اعتبـر بخـصوصه مـع الحمـل العرضـي المعتبـر بخـصوصه كقولـك                      
اي بالحمل العرضي فانهما » الجزئي ليس بجزئي«اي هو هو بالحمل الذاتي و      » ئيالجزئي جز «

  ).111 ص  همان،(صادقان 
  :ها بسيار ساده است تحليل اين مثال

��� او �. ١  �DdB �DdY ا  G = G 

٢ .�>�h���� ���� ا  �DdY6 K"  �DdY ا  ~ GG 
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است و نيازي به اصطلاحات  آشكار  كاملاGGً ~ و G = Gدر منطق جديد، متناقض نبودن 
!! نـدارد » حمل عرضي متعارف«و » حمل شايع صناعي«،  »حمل اولي ذاتي  «سنگين و دهان پر كن      

سـمت  «و يك قـرارداد كوچـك، ماننـد    » =«دهد كه گاهي يك نماد كوچك مانند       اين نشان مي  
وش بكـشد   تواند بار اصطلاحات مغلق و پيچيدة فلسفي را به آساني بر د             مي» چپ نوشتن موضوع  

  .و از عهده وظايف سنگين آن برآيد
 تحليل و بررسي

 متفـاوت را تجربـه       كـاملاً  ةتوان گفت كه تفكيك حمل اولي ذاتـي از شـايع صـناعي دو دور                مي
از علامـه   ( تكامـل    ةدور:  ب ؛)از زمان ارسطو تا شريف جرجـاني      ( جنيني   ةدور: الف: كرده است 

  ). دواني تا كنون
پذيري جزئـي حقيقـي مـورد     نيني يكي اين است كه در اين دوره، حمل ج ةهاي دور   از ويژگي     

يـد ديگـري   ؤدانان اسـت و بـه جـز ارسـطو و بـه ويـژه، فـارابي، م           مناقشه و ترديد بسياري از منطق     
 ةبـار   پـذيرش حمـل اولـي ذاتـي، نـزاع در       ة دوم، در سـاي    ةاين در حالي اسـت كـه در دور        . ندارد
اهميت خود را از دست داده و در نهايت بـه كلـي فرامـوش    پذيري جزئي حقيقي، رفته رفته      حمل

  .خورد شود تا حدي كه در آثار منطقي چهار قرن اخير، اثري از اين بحث به چشم نمي مي
 حمـل شـايع   ة جنيني اين اسـت كـه حمـل اولـي ذاتـي در سـاي         ةهاي دور   از ويژگي يكي ديگر       

درسـت عكـس    (منطـق قـرار گرفتـه اسـت         مهري بسياري از بزرگان       صناعي قرار دارد و مورد بي     
گيـرد و حمـل شـايع         دهد و حمل اولي ذاتي در مقامي برتر قرار مي           آنچه در دوره تكامل رخ مي     

تـوان نـوع نگـاه غالـب      بـراي نمونـه، مـي     ). شـود   صناعي، حملي متعارف و پيش پا افتاده تلقي مي        
  :اهده كرد جنيني را در جدول زير مشةدانان به اين دو نوع حمل در دور منطق

  ����� ���� ���  ����� او � ذا  
��� �6 @%ض  ��� �6 �ات  ار1-(  
�4=@�� <� ا @3(م  <�را�6  ��@=4� � �Z  

%"hن .B0  خ(اC"C� .6 ������ در  #�    
�Z  0C"C-] �"%ازي [4��Z [4(ل و  �4ن  6.  .6  

��� <� ا �#3  ��� <� ا �@��  Z-] رازي  
  �Vه4W6%] ا   4W6] ا �B%B n�%�  .C"CWن�

شـده،    شـمرده مـي   » ظـاهري «و  » زباني«،  »لفظي«،  »عرضي«بينيم حملي كه      گفت است كه مي       ش
  .نام گرفته است» ذاتي«و » حمل اولي«پس از علامه دواني، 



 47

به حمـل  » مسمي «ةبينيم كه در اين دوره، برخي حمل اولي ذاتي را با افزودن كلم  همچنين، مي     
  :كنند شايع تبديل مي

��� او  ����� ���� �����   � ذا  
  ا»c6%«اTن�4ن ��4   اTن�4ن c6%  1�%وردي

  »ز�>«ه�ا ��4 6ـ   ه�ا ز�>  Z-] رازي
  »ز�>«ه�ا ��4 6ـ   ه�ا ز�>  �%��B%B nن�

  :همچنان بار منفي داردحمل اولي ذاتي دانان از  منطق، تعبيرات در نقطه عطف دو دوره نيز    
  

  
  دلايل عدم توجه به حمل اولي ذاتي 

شـناختي   شناختي و معرفـت    ريشه در دلايل روان   » حمل اولي ذاتي  «مهري به     به نظر ما، اين همه بي     
 مهم وجود داشـته  ة حمل سه نكتدر بارةدانان قديم،  بينيم، نزد فيلسوفان و منطق     چنان كه مي   .دارد
تغـاير موضـوع و   . لفظـي نبـودن حمـل   . 3؛ مفيد بودن حمـل  . 2 ؛ر موضوع و محمول   تغاي. 1: است

شناختي و لفظي نبودن نيـز        شناختي حمل است و مفيد بودن آن، شرط معرفت          محمول شرط روان  
  .شناختي شرط زبان

شناختي بودن شرط نخست به اين معناست كه اگر موضوع و محمول به هيچ وجـه تغـاير                    روان    
شند دو چيز نداريم كه ذهن ما بتواند يكي را بر ديگري حمل كنـد و آشـكار اسـت كـه                  نداشته با 

  . شناختي است اي روان توانايي ذهن در انجام يك كار، مسئله
اي نباشـد و اطـلاع    شناختي بودن شرط دوم هم از اين روست كه اگر حمل، مفيد فايده           معرفت    

آشـكار اسـت كـه مفيـد        . گفتن و نگفتن آن يكي اسـت      اي به ما ندهد و بر معرفت ما نيفزايد            تازه
شـناختي اسـت زيـرا بـدون آن، ميـزان          شناختي نيست بلكه شـرط معرفـت        بودن حمل، شرط روان   

  .يابد معرفت افزايش نمي
حمـل لفظـي جـايي اسـت كـه دو لفـظ       :  آشـكار اسـت  شناختي بودن شرط سوم نيز كاملاً     زبان    

راه حـل   . شـناختي اسـت     ت كـه بحـث تـرادف بحثـي زبـان          مترادف به كار رفته باشد و معلوم اس ـ       
شناختي بودن ايـن شـرط صـحه           محمول نيز بر زبان    ةدر ناحي » مسمي «ةسهروردي در افزودن كلم   

  .گذارد مي

  ه���ن  ١٢٩ ص Z٧٢٨-] رازي 
%"هَ���������������������َ>ر   ٢٦ ص ١٣٨٥دا�د 

<"#%"G  
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گري فرگه آشكار است كه شرط تغاير و شرط مفيد بـودن   شناسي امروزه، با رويكرد ضد روان      
، مباحـث منطقـي را از   بـه آنهـا پرداختـه شـود و اصـولاً     هاي منطقي نيستند و نبايد در منطـق         شرط

شناسي، نيز هرچند بـا مباحـث         مباحث زبان . شناختي بايد جدا نمود     شناختي و معرفت    مباحث روان 
توان و نبايد مباحث آنها را با هـم    با آن يكي نيست و نميمنطق جديد گره خورده است، اما دقيقاً 

دانـان جديـد،     همچنـين، منطـق   .  و ديگري غيرتجربـي    خلط كرد چرا كه يكي علمي تجربي است       
  .اند در مترادفات مخالف» مسمي «ة با تحليل سهروردي و افزودن كلماصولاً

بينيم كه منطق جديد، با كشف اهميت فوق العاده اينهماني و حمـل اولـي      ها، مي   با اين تفكيك      
را بـه آن اختـصاص داده و قواعـد         » هـا و اينهمـاني      منطـق محمـول   «اي به نام      ذاتي، منطق جداگانه  

  .را براي آن وضع كرده است» مانيهحذف اين«و » معرفي اينهماني«اي مانند  ويژه
 اول بـه حمـل اولـي ذاتـي را در        ةدانان قديم در دور     توان دلايل عدم توجه منطق      اكنون، مي 
  :بندي كنيم جدول زير جمع

  
  :دلايل عدم توجه به حمل اولي ذاتي

  :نZ �C(ل  :او "$ n �I  :�وض@"0 د "  :د "�
(ض(ع و �W(ل. ١ %������(ن اT 6"$ ا �=���%�$  �Y�)Z  ���خ=� روان  �%ط  T g`4� ان ا 
  T ن34
٢ .���#">(=  �$ آ(ن. ه���ن�   Z-] رازي  ���خ=� @%<0  �%ط #"> 6(دن %"G (.Z<� �>���T  
=%اد<"$. ٣ ���  ا � ز�>، » ه�ا«ان ا�"% 36#� » ه�ا ز�>« �� Z(  دوان�  ���خ=� ز�6ن  �6ور �V#  .6 6(دن 

 ��@�6 Tن ا)�� T»<و ه( » ز�> ز�» ���
  »او �

  
انـد    دانان قديم، دلايل فلسفي و منطقي نيز براي عدم توجه به حمل اولي ذاتي داشـته                 البته منطق     

تـوان بـه    از جملـه ايـن دلايـل، مـي    .  ايشان را در دلايـل غيرمنطقـي خلاصـه كـرد           ةتوان ادل   و نمي 
  . ي حقيقي و عدم تفكيك حمل اتصافي و اتحادي اشاره كردئناپذيري جز حمل

  :آورد چنين دليل مي» ي حقيقيئناپذيري جز حمل«براي نمونه، قطب شيرازي بر 
بدانكه جزوي حقيقي محال است كه محمول باشد بطبع، چه محمول وصف موضـوع اسـت           

  ).54=346 ص،شيرازي(و متشخص وصف نباشد
و » شـيء «،  »متشخص«ي حقيقي،   ئاست اما جز  » مفهوم«و  » صفت«ظر قطب شيرازي، محمول،     به ن 

آشكار است كه قطـب شـيرازي، در اينجـا،          . خلط كرد » شيء«و  » مفهوم«است و نبايد ميان     » فرد«
اگــر او حمــل . پنداشــته اســت» صــفت«را در ذهــن داشــته كــه محمــول را » اتــصافي«تنهــا حمــل 
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ي حقيقـي بـرايش چنـدان       ئ ـپذيري جز   داشت پذيرفتن حمل    را در ذهن مي   » اينهماني«و  » اتحادي«
تفكيـك حمـل اتـصافي     «و  » ي حقيقي ئپذيري جز   حمل«نخستين كساني كه به     . گشت  دشوار نمي 
  :نائل آمدند، به ترتيب، قطب رازي و دواني هستند» از اتحادي

  
  دلايل عدم توجه به حمل اولي ذاتي

  
  :نZ �C(ل  :او "$ n �I  :وض@"0 د "�  :د "�

٤ .�����C"C �6ور 6.  ��dB ي%��Lن�  �C-�  �I%ج، z� �6"%�$، ا T �DdYن. C(ل   Z-] رازي  
  »ه�ا ز�>«��3 وا�> <"�Cل 

��� ا��h<� و ا��Wدي. ٥ !"�#�  اراد ] ا 4"> ا n�%c ا �B%Yن�[ @� ا ��cW   دوان�  �-�C  �>م 
  ن#� ا ��W ا �=@�رف Tن. ه( ا �@=`% <� ا @3(م

  
  تيجهن

 متمـايز در منطـق قـديم        ةبا بررسـي سـير تحـولات تفكيـك حمـل اولـي و حمـل شـايع، دو دور                   
 اول كه از ارسطو تا سـيد شـريف جرجـاني ادامـه دارد حمـل اولـي                   ةشناسايي كرديم كه در دور    

شـود،    دوم، كه از زمان علامه دواني آغاز مية اما در دور   ،روستههاي بسيار روب    مهري  ذاتي با بي  
 اهميتـي اسـت كـه       ةبـراي آن، نـشان    » ذاتـي «گيـرد و پـسوند        لي مورد توجه بسيار قرار مي     حمل او 

  .اند ي اين نوع حمل قائل بودها دوم برةدانان دور منطق
 اول، پنج دليل بر عـدم توجـه آنهـا بـه حمـل اولـي       ةدانان دور  همچنين، با بررسي سخنان منطق        

بودند و نشان داديم كه سه دليل از اين پنج دليـل  ذاتي يافتيم كه برخي منطقي و برخي غيرمنطقي  
مورد مناقشه قـرار داده و زمينـه را         ) يعني قوشجي و قطب رازي    ( اول   ةخر از دور  أدانان مت   را منطق 

  .براي ترديد و انكار دو دليل ديگر توسط علامه دواني فراهم كرده بودند
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 50

  شـرح   تحريـر القواعـد المنطقيـه فـي    بـا نـام   (شريف، حاشيه بـر شـرح قطـب رازي    جرجاني، سيد   
ــسيه      ــاله الشم ــر ) الرس ــسيهب ــي، در  شم ــاتبي قزوين ــسيه  از ك ــروح الشم ــه  ش ــتان، مطبع   ، كردس
  . ق1327، كردستان العلميه    

  تحريــر القواعــد  از كــاتبي قزوينــي بــا نــام شمــسيه حاشــيه بــر شــرح قطــب رازي بــر  ،_________
 .1363، ، قم، زاهديشرح الرساله الشمسيه المنطقيه في    

  تحريــر القواعــد  از كــاتبي قزوينــي بــا نــام شمــسيه حاشــيه بــر شــرح قطــب رازي بــر  ،_________
 .1382، ، قم، بيدارفرشرح الرساله الشمسيه المنطقيه في    

ــدي،    ــزدي، مه ــائري ي ــستي ح ــرم ه ــران، چه ــسؤ م،1، ته ــات  ةس ــات و تحقيق ــي  مطالع   فرهنگ
 .1385،  ايرانه پژوهشي حكمت و فلسفةسسؤ م،3چ؛1361 ،2چ    

ــر     ــرح قوشــجي ب ــر ش ــيه ب ــدين، حاش ــلال ال ــي، ج ــددوان ــد العقائ ــم،  تجري ــصير، ق ــه ن    از خواج
 . ق1285،  عزيزي- بيدار-منشورات رضي    

  ، تحقيــق احمــد حجــازي الــسقاء، تهــران، انتــشارات ةـشــرح عيــون الحكمــرازي، فخــر الــدين، 
 .1373، دانشگاه امام صادق    

  ، شـروح الشمـسيه   ، در   شـرح الرسـاله الشمـسيه      تحرير القواعـد المنطقيـه فـي      رازي، قطب الدين،      
 . ق1327، كردستان، مطبعه كردستان العلميه    

 .1363، ، قم، زاهديشرح الرساله الشمسيه تحرير القواعد المنطقيه في  ،_________
 .1382، ، قم، بيدارفرشرح الرساله الشمسيه المنطقيه فيتحرير القواعد   ،_________
 . 1375، ، قم، نشر البلاغهالمحاكمات بين شرحي الاشارات و التنبيهات  ،_________

  ، تحقيـق رفيـق العجـم، بيـروت، دار الفكـر            البـصائر النـصيريه   ساوي، زين الدين عمر بن سهلان،         
 .1993، اللبناني    

ــدين،    ــاض، تهــران،  منطــق التلويحــاتســهروردي، شــهاب ال ــر في ــي اكب ــشارات ، تحقيــق عل   انت
 .1334، دانشگاه تهران    

 .1369،  تهران، حكمت،3، تصحيح سيد محمد مشكوه، چ التاجةدرشيرازي، قطب الدين، 

  .ق1416، قم، موسسـة النشر الاسلامي، ةالحكمـةنهايـطباطبايي، محمدحسين، 
   تــصحيح مــدرس رضــوي، تهــران، انتــشارات دانــشگاه ،اســاس الاقتبــاسطوســي، نــصير الــدين،  

 . 1367، تهران    
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  .1375،، قم، نشر البلاغهشرح الاشارات و التنبيهات  ،_________
ــد،    ــصر محم ــارابي، ابون ــارابي ف ــات للف ــم،    1، ج المنطقي ــژوه، ق ــش پ ــي دان ــق محمــد تق   ، تحقي

 .ق1408،  االله مرعشيتانتشارات كتابخانه آي    

ــرز قرام ــا محمــول درجــه دو «لكــي، احــد، فرام ــه ت ــالات و بررســي، »از طبيعي ــامق ــر ه   ، 74، دفت
 .1382، 37-56زمستان ص    

ــي    « ،_________ ــدين دوان ــلال ال ــي ج ــار منطق ــصلنام، »آرا و آث ــشةف ــية اندي ــمارة دين   ، 10 ، ش
 .1382 ، 85 -96ص     

  ، قـم، منـشورات     لطوسـي  ا د و الـدين محمـد بـن محم ـ        ةـشرح تجريد العقائد لنصير المل ـ    قوشجي،  
 .ق1285،  عزيزي– بيدار –رضي     

 . ق1405،  در راه حقةسسؤ، قم، مةـ الحكمةـ علي نهايةـتعليقمصباح يزدي، محمد تقي،  
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  چكيده

 تنهـا فيلـسوفي اسـت كـه        وا.  مكتب پويش در قرن معاصر اسـت       ةهورن نمايند   چارلز هارتس 
برهان او بر اساس ديدگاه خاصش در باب        . برهان نظم را به صورتي پيشين تقرير كرده است        

همـراه  بـه   هورن جهان مـنظم را همچـون انـدامي ارگانيـك،              هارتس. گيرد  واقعيت شكل مي  
يـت،  وار از واقع    گيـرد و بـا برداشـتي اجتمـاع          اي از تحول و ارتباط حوادث در نظر مي          انگاره

در اين تقرير، نظم طبيعت مـصداقي  . گذارد عين كثرت را در جهان به نمايش مي   وحدت در 
دهنـده و     اين نظم كيهاني و فراگيـر مـستلزم قـدرتي نظـم           . شود  از نظم اجتماعي محسوب مي    

، واجـد صـفاتي اسـت كـه هـيچ           شود خداوندي كه در اين برهان اثبات مي      . متافيزيكي است 
  .وحيدي ندارد تننسبتي با خداي اديا

  .م، پويش، هستي واقعي، نظم اجتماعي، افراد پوياس ارگانيةفلسف  :واژگـان كليـدي
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گـذاري شـده، متـأثر از         نـام » نئوكلاسـيك « او كه توسط خودش خداشناسي       ةفلسف.  است گذاشته
  .شود ريزي مي هاي هارتس هورن در اين قالب پي الهيات پويشي است و انديشه

ويشي كه در قرن بيستم با تلاش آلفرد نورث وايتهـد مطـرح شـد، تحـت تـأثير تفكـر                     الهيات پ     
 را بـراي    بـسياري هـاي     داني بـود كـه تـلاش        وايتهد فيلسوف و رياضي   . علمي و ديني تدوين يافت    

او بـا اسـتفاده از   . شناسـي علمـي بـه انجـام رسـاند           فراهم ساختن نظام متـافيزيكي مبتنـي بـر جهـان          
 ةصدد ايجاد طرح مفهومي جامع برآمد كـه مقـولات كلـي آن بتوانـد هم ـ               دستاوردهاي علمي در  

نظام فلسفي او مقولاتي همچون پويش و تأثير را جايگزين مقولات           . موجودات جهان را بنمايانند   
 پويش، چهار اصل اساسي وجود دارد كه الهيات پويشي بر مبنـاي             ةدر فلسف . دكرجوهر و عرض    

  : شكل گرفته استها آن
  وايتهـد در مقابـل تـصور ارسـطويي كـه           . يك جريان صيرورت و سيلان حـوادث اسـت         جهان   .1

        د كــه اگــر كــرهــر موجــودي متــشكل از جــوهري تغييرناپــذير و اعراضــي متغيــر اســت، بيــان      
  .ثبات را اصل بگيريم، تحول و دگرگوني نمودي بيش نخواهد بود    

  .  كـه داراي تـأثير و تـأثرات متقابـل هـستند            اسـت اي از حوادث مرتبط بـا هـم            جهان، مجموعه  .2
  اي بـه سـهم خـود اثـري           بنـابراين، هـر پديـده     . هيچ چيز جز در مشاركت با بقيـه وجـود نـدارد               
ــي  ةدارد كــه در نحــو     ــأثير م ــايع ت ــاير وق ــت س ــذارد  موجودي ــك  . گ ــت، ي   از نظــر وي، واقعي
  .دان تأثير متقابل است درهم تنيده از روابط و يا يك ميةمجموعه و يا يك شبك    

  ، جهـان را يـك انـدام زنـده يـا ارگانيـسم              ودش ـيـده مـي   نام» ارگانيسم «ة وايتهد كه  فلسف    ة فلسف .3
  هـر عـضوي از يـك       . داند كه هـر عـضوي بـا كـل در ارتبـاط و داراي تـأثير متقابـل اسـت                      مي    
  . پــذيرد ر مــيرســاند و از طــرف ديگــر از آن تــأثي  كــل يــاري مــيةطــرف بــه فعاليــت يكپارچــ    
  و در يــك اجتمــاع هــم وحــدت ااز نظــر . وار از واقعيــت دارد وايتهــد يــك برداشــت اجتمــاع    
  .است و هم همكاري، بدون اينكه فرديت افراد جامعه از بين برود    
  . دانـد  كنـد، امـا اعـضا را محـو در كـل نمـي        گرچه وايتهد بر روابط متقابل حوادث تصريح مي      .4

   امـا هريـك از ايـن كثـرات و حـوادث حاصـل مجمـوع        ،د كثـرات را قبـول دارد    بنابراين وجو     
  تـوان گفـت كـه هـر وحـدتي از كثـرت        بنـابراين، مـي  . تأثيراتي اسـت كـه بـه او رسـيده اسـت           
  اي در مــدتي كــه در حــال رخ دادن اســت،   گيــرد ولــي در عــين حــال هــر حادثــه  شــكل مــي    
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   خـاص بـا   ة و او آزاد اسـت كـه روابـط خـود را بـه شـيو        دست تأثيرات ديگر از دامن او كوتاه          
  .)160 – 161صباربور، (ديگر حوادث متناسب يا متحد سازد    
خداوند مبـدأ نظـم در      . پردازد  وايتهد در الهيات پويشي خود به نقش خداوند در اين پويش مي               

قوه پـيش از تحقـق      صـور بـال   . جهان است و نقش فعالي در نظم بخشيدن به امكانـات بـالقوه دارد             
ــستند    ــم هـ ــامان و نظـ ــافتن داراي سـ ــد   . يـ ــي خداونـ ــن ويژگـ ــش   ايـ ــن پرسـ ــه ايـ ــخبـ     پاسـ

و نـه انـواع ديگـر      ) مثلاً ابعاد مكاني خـاص    (استاين انواع ويژه نظم     داراي  دهدكه چرا جهان    مي
  نظم؟

ويني  كه چرا انواع ن ـپرسشوايتهد در پاسخ به اين  . خداوند اساس تحقق ابتكار در جهان است          
  :نويسد هاي سابق تكرار شوند، مي  تنها انگارهاينكهيابند به جاي   وجود مياشيااز 

 ,Whitehead(اي و هيچ نظم و ساماني در جهان نخواهد بـود   جدا از خداوند، هيچ چيز تازه

p. 481(.  
انـي  هـاي فراو  آورد، ولي چون تعداد آنها بسيار اسـت، بـديل          اي پيش مي    خداوند امكانات تازه      

خداونـد بـا ارج نهـادن بـه     . بنـابراين موجـودات مجـال آزادي و خـودآفريني دارنـد     . وجـود دارد 
گـذارد،   دهند، بر جهان تأثير مـي  هاي خاصي كه آفريدگان در برابر آن واكنش نشان مي    بالقوگي

واقعيـت چنـين اسـت كـه امكانـات و حـالات بـالقوه متعـددي          . ه به آن تعين محتوم بخشد     نكآ  بي
  .رسند  تحقق نميةشوند و گاه هم به مرحل ارد كه گاه بالفعل ميوجود د

 2خداونـد ذات تبعـي    . پذيرد  سومين ويژگي خداوند آن است كه از رويدادهاي جهان تأثير مي              
به خداوند  ) كنشي، ارتباط و همبستگي متقابل      مندي، هم   زمان( پويشي   فلسفةمقولات اصلي   . دارد

گيرد و هم به جهان مدد         زيرا او هم از جهان مي      ،يابد  وند تحول مي   خدا ةتجرب. شودنيز اطلاق مي  
وايتهد معتقد اسـت تمـام حقـايق عـالم        . او حيات جهان را در حيات خويش نهفته دارد        . رساند  مي

جهـان ماننـد جـسم    . اند و تمام عالم و تمام حقـايق عـالم در خـدا وجـود دارد       در خدا محقق شده   
گونه كه روح برتـر از جـسم اسـت،            اما همان . دهد  خود ادامه مي  خداست و با اين جسم به حيات        

از نظر وايتهد، ميان خداونـد و جهـان اتكـاي           . خداوند نيز از جسم خود كه عالم است فراتر است         
  :متقابل و دو سويه وجود دارد
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يم جهـان از  يقـدر درسـت اسـت كـه بگـو      اين مدعا كه خداوند از جهان متعالي است، همـان      
قـدر درسـت اسـت كـه          ي است و اين مدعا كه خداوند جهـان را آفريـد همـان             خداوند متعال 

  .)110صپترسون و ديگران، (يم جهان خدا را آفريديبگو
ــه نظــر مــي     ــشتازان آنرســد الهيــات پويــشي كــه چــارلز هــارتس هــورن از    ب ــوعي پي    اســت ن
ب فكـري بـين خـدا و     در ايـن مكت ـ ).Bowker, p.389(كنـد   را تأييد مـي » همه خدايي«م يا سياهپانت

  . فعال و هميشگي برقرار است و سخن از حلول الهي در طبيعت استةجهان يك رابط
چهارمين ويژگي خداوند در اين تفكر آن است كه از آنجا كـه واقعـي بـودن مـستلزم تغييـر و                         

بـدين معنـا كـه    . تحول است و چون خداوند امري واقعي است، پس بايد در تحول و پويايي باشد   
خدا در شادي بشر شريك و در درد و         . شود  يند خلقت مرتبط است و از تكامل آن متأثر مي         اا فر ب

  .)Witehead, p.532؛ 122صهيك، (ها سهيم است  رنج انسان
تـرين سرشـته و كليـد شـناخت      وايتهد وجود هوش يا خـرد انـساني و آگـاهي اخلاقـي را مهـم              

 اينها سخن آخر نيست، ولي وقتي كـه بـا هـم در        داند و معتقد است هيچ يك از        ماهيت وجود مي  
  ).423صباربور، (شوند بر وجود يك صانع و مدبر دلالت دارند  نظر گرفته مي

  

   برهان نظمةپيشين
بـا پـا گذاشـتن بـه اعمـاق تـاريخ، حتـي در        .  تـاريخ اسـت   ةترين و ديرپاترين واژ      خدا، اصيل  ةواژ

اهده خـواهيم كـرد كـه همـه چيـز و همـه كـس        هاي كفر و شرك و الحاد، نوري را مش          چاله  سياه
 نـوري بـا ايـن       در بـارة  اما چه گونـه     . جويند  حتي كافران و مشركان نيز ناخودآگاه از آن بهره مي         
اختلافي از توحيد تـا تثليـث تـا تنـوع     ! گيرد؟  وسعت و حقيقتي با اين عمق، اختلافي چنين سر مي         

وار تا    وار؛ از خداي انسان     ار تا خدايي انسان   د  شمار خدايان؛ تفاوتي از خداي جسماني غير جان         بي
تفاوت تا خدايي كه فقـط در بخـش انـدكي از              خداي مجرد محض؛ از خدايي كاملاً منعزل و بي        

انـدركار   چنين تا خدايي پيوسته دست       در كار و بار عالم داشته؛ و از خدايي اين           تاريخ دور، دست  
سـويي؛ از خـدايي بـا     الم تـا خـدايي مـاورايي و آن   و درگير با عالم؛ از خدايي طبيعي و متحد با ع         

اوصاف كمالي مطلـق تـا خـدايي بـا صـفات متحـول چـون بـالقوگي، تركيـب، جـسماني بـودن،                
  ).Alston, p. 352(پذيري  مندي، تغييرپذيري و كمال زمان
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ان هاي خدايابي كه از ديرباز تـاكنون فيلـسوفان و متكلم ـ            ترين خاستگاه   گمان، يكي از رايج     بي    
 تجربـي   ةتـرين تقريـر، بـر يـك مقدم ـ          برهان نظم، در رايج   . اند، برهان نظم است     كردهبدان توجه   

شـود و بـر       ايـن اسـتدلال گـاه در شـكلي تمثيلـي تقريـر مـي              . تكيه دارد و استدلالي تجربي اسـت      
شباهت بين مصاديق گوناگون نظم در جهان طبيعت بـا مـصنوعات بـشري تكيـه دارد ـ ماننـد راه       

و     ـ)Paley, p. 16 – 17( پيلـي سـاز   و برهـان سـاعت  ) 32 ـ 33صاكوئيناس، ( آكوئيناسي هدفدار
استقرايي برخلاف تفاسير تمثيلي كلاسيك كـه       تقريرهاي  . شودگاه به شكلي استقرايي مطرح مي     

هاي عام و كلي جهان طبيعت متكـي هـستند و         بر موارد خاص از نظم جهان تكيه دارند به ويژگي         
اي از ايـن تقريرهـاي    نمونـه  سـوين بـرن  برهـان نظـم   . گيرنـد  مثابه يك كل در نظر ميجهان را به   

آور و تناسب خاص بين ثوابت بنيـادين فيزيكـي در طبيعـت               هنگي شگفت ااستقرايي است كه هم   
  .)Swinburn, p. 133 – 151(دهد  برهان خويش قرار مية زمين را مقدمةبراي ايجاد حيات بر كر

كـه ايـن برهـان را بـه     اسـت   برهان نظم، چارلز هـارتس هـورن تنهـا فيلـسوفي     در بلنداي تاريخ      
  .، چون برهان وجودي، مطرح كرده است)ما تقدم بر تجربه(صورتي پيشين 

 ةرغـم علاق ـ بـه  . اش از برهان وجودي آنسلم است       عامل اصلي شهرت اين متفكر، دفاع منطقي          
باوري تنها از طريق يك برهـان خـاص اثبـات        وي به اين برهان، هارتس هورن معتقد بود كه خدا         

هـا   هـاي معرفـت، بـراهين و اسـتدلال     ، بلكه در الهيات فلـسفي ماننـد سـاير رشـته    شود يا ابطال نمي 
ضـعف يـك برهـان در اثبـات     . كنند  طنابي هستند كه يكديگر را تقويت مي       ةتنيد  هاي درهم   رشته

 او در پـي برهـان جـامع و فراگيـري در           .دشـو تواند با قوت استدلال ديگـر جبـران           وجود خدا مي  
  :ناميد  مي3»برهان جهاني«اثبات وجود خدا بود كه آن را 

خاطر برهان وجودي،  اگر از من بپرسند كه چرا به خدا اعتقاد داري من پاسخ نخواهم داد، به        
 نمايـد  اي از براهين كه هريـك ديگـري را تقويـت مـي     خاطر مجموعه به: بلكه خواهم گفت

(Hartshorne, Forward to the Ontological Argument of Charles Hartshorne, 
,xi).   

نگرش انـسان    او در كتاب. هايش از برهان نظم سخن گفته است      هورن در اغلب نوشته    هارتس    
كند و تقرير برهان به اين شـيوه را           ، شكل تجربي كلاسيك برهان نظم را بررسي و نقد مي          به خدا 

ــه خ   ــده كــ ــن ايــ ــا ايــ ــي    بــ ــازگار مــ ــت، ناســ ــروري اســ ــودي ضــ ــد موجــ ــد  داونــ   دانــ

)Hartshorne, Man's Vision of God and the Logic of Theism,p.253( .    امـا خيلـي زود در كتـاب
ــن  پـــــژوهش ــايي در متافيزيـــــك و ديـــ ــه  هـــ ــان ارائـــ ــد از ايـــــن برهـــ   ، روايتـــــي جديـــ
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)Hartshorne, Reality as Social Process,p.192( آن را عي براي زمـان مـا  الهيات طبي و در كتاب ،
سـرانجام ايـن   . )Hartshorne, A Natural Theology for Our Time,p.58-62(دهد  بسط و توسعه مي

ــاب   ــان در كتـ ــلا  برهـ ــب خـ ــهقتركيـ ــرح       بـ ــاني مطـ ــان جهـ ــك برهـ ــي از يـ ــوان جزئـ   عنـ
  ).Hartshorne, Creative Synthesis and Philosophic Method, p.281(شودمي

؛ سـپس بـا   كنـد  بر آن است كه ابتدا برهان نظم هارتس هورن را بيان و نقد و ارزيابي         اين مقاله     
و بـا    نقـد    هـا     هاي وي براي اثبات هريـك از مقـدمات ايـن برهـان، ايـن اسـتنتاج                  بررسي استدلال 

  .دشوديدگاه برخي از متفكران مسلمان مقايسه 
  

  برهان نظم هارتس هورن

ر تقريرهاي ايـن برهـان، بـر اسـاس قيـاس مركبـي تـأليف        برهان نظم هارتس هورن، برخلاف اكث     
  :دشو شود كه با چهار بديل آغاز مي مي
   وجود ندارد؛4هيچ نظم كيهاني .الف    
   كيهاني وجود ندارد؛ةدهند ا هيچ قدرت نظمنظم كيهاني وجود دارد، ام. ب    
 ــ . ج      ــ درت نظــمنظــم كيهــاني وجــود دارد و ق    ايــن قــدرت الهــي ا دهنــده نيــز وجــود دارد، ام

  نيست؛        
  .دهنده، الهي است  نظم كيهاني وجود دارد و قدرت نظم. د    
آغاز شدن برهان به شكل نامتعارف اين استدلال، براي مشخص شدن بهايي است كـه شـخص          

هورن معتقد است كه آنچه يك استدلال بر اثبات وجود            هارتس. با انكار خداباوري، بايد بپردازد    
 كـه شـخص در برابـر انكـار خـدا            5دهد اين است كه نشان دهد كـه بهـاي عقلانـي              انجام مي  خدا
 يك استدلال انكار گـردد، مقـدمات آن نيـز انكـار     ةآشكار است كه اگر نتيج . پردازد چيست   مي
كنـد   يبنابراين انسان متفكر بايد تصميم بگيرد كه آيا بهايي معقول در برابر آنچه انكار م              . شود  مي

هورن معتقد است تشخيص اين امر نسبي اسـت و بـستگي بـه افـراد             ه است يا خير؟ هارتس    پرداخت
  (Hartshorne, A Natural Theology for Our Time, .p.30) دارد

كنـد كـه ايـن     هـورن ـ آشـكارا بيـان مـي       هـارتس فلـسفة دونالد ويني ـ يكي از مفسران مشهور      
د خـداباوري بـا پـارادوكس كمتـري تـا الحـاد             روايت برهان تنها در پي آن اسـت كـه نـشان ده ـ            
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 به بعد از اسـتنتاج برهـان از يـك اسـتدلال دسـت      1970هارتس هورن تقريباً از سال    . روست  روبه
  .(Wayne Viney, Philosophy after Hartshorne )كشيد

  :آيد  اول به شكل برهان نظم مشهور درميةاين استدلال به سادگي با تغيير سه گزين    
  نظم كيهاني وجود دارد؛ .الف        

   كيهاني نيز وجود دارد؛ةدهند اگر نظم كيهاني وجود دارد، قدرت نظم .ب        
   كيهاني وجود دارد، پس اين قدرت الهي است؛ةدهند اگر قدرت نظم .ج        
  . الهي وجود داردةدهند  بنابراين، قدرت نظم.د        

هان به عنوان يك كل منظم است و اين امر مـستلزم نـاظمي الهـي               كند كه ج    اين برهان بيان مي       
نه آنكه مانند برهان وجودي تنها مستلزم قابل تصور بودن خدا باشـد؛ بلكـه بـا وجـود نظـم                     . است

به هر تقدير، پذيرش برهان نظم هـارتس هـورن در           . شودكيهاني و گسترده، وجود خدا اثبات مي      
ك به تبيين مقدمات اين استدلال از منظر هـارتس هـورن            اين. گرو اثبات صدق مقدمات آن است     

  :پردازيم و نقد و ارزيابي آنها مي
  

   اول برهان نظممقدمة
 فهـم مـا از طبيعـت داشـته          اگرچه شانس، خودجوشي و نوظهوري ممكن است نقـش اساسـي در           

ريبـاً مـورد    گـذارد، تق    ها و الگوهاي قابل كشفي را به نمايش مي          مندي   جهان قانون  اينكها  باشد؛ ام 
 مهمي نيست، مهم آن است كه ميزانـي از          ةلئنظمي وجود دارد مس      بي اينكه. پذيرش همگان است  

  .آيد و نظم كيهاني وجود دارد نظم در سراسر جهان به چشم مي
كند نظم جهاني وجود دارد، مـرادش ايـن نيـست كـه نظـم مطلـق،           هورن وقتي ادعا مي     هارتس    

الامر قابـل تـصوري،    ر واقع مطابق با متافيزيك مورد نظر او، هر وضع د. بدون استثنا يا كامل است    
طـور حقيقـي     جهان نـامنظم بـه   اما. شود طور حقيقي عناصري از انتظام و عدم انتظام را شامل مي            به

  قابل تصور نيست
(Wayne Viney, Charles Hartshorne and  the Existence of God,p.78).    
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ان نظـم ماننـد اسـتدلال تننـت، برمبنـاي ايـن فـرض هـستند كـه نظـم قابـل            تقريرهاي سنتي بره      
. رسـانند   تجربي، برهان را مدد مـي ةاي از جهان، به مثابه يك مقدم   مشاهده در جهان، يا در گوشه     

  :گويد كند، مي تننت كه از برهان تجربي نظم دفاع مي
، ايـن حقيقـت را دربـر    6نهشناسـا  نسبت به برهان غايـت ] جهان[شناختي اصليِ   سهم معرفت ... 
گيرد كه جهان كمـابيش معقـول و قابـل درك اسـت، و نيـز اينكـه ايـن جهـان كمـابيش               مي

شد فرضاً تصور كرد جهان  كه مي  است، در حالي7)كائنات(صورت يك مجموعه كيهاني     به
خودبنياد و ثابتي تشكيل شـده كـه هرگـز حـوادث مـشابه در آن روي           » هرج و مرج  «از يك   

 تكرار و بازگشتي نبود، حقايق كلـي جايگـاهي نداشـت، روابـط از ثبـات و قـوامي                   داد،  نمي
داد و سـرانجام اينكـه     معيني را تشكيل نمي  ةبرخوردار نبود، اعيان و موجودات خارجي شبك      

  .)Tennant, p.82( جاي پاي محكمي نداشتند» حقيقي«مقولات 
اي  يهاني وجود دارد ـ در صورتي قـضيه   اول برهان ـ نظم ك ةمقدمدر هورن معتقد است  هارتس    

 مفـاهيم   امـا  ؛تجربي است كه بتوان از مفهوم جهان نامنظم و آشـفته معنـاي منـسجمي ارائـه كـرد                  
بـراي  . دارنـد   نظمي و آشفتگي در كاربرد متعارف خود نيز ميزاني از نظـم را پـيش فـرض مـي                    بي

مندي را آشـكار نـسازند        دفهنگي ه مامثال، وسايل درون يك انبار ممكن است هيچ ترتيب و ه          
 حـداقل مقـداري نظـم لازم اسـت تـا در      امـا اند،    و ما معتقد باشيم كه اين ابزارها اصلاً منظم نشده         

 در بـارة   ممكـن اسـت دانـشمندي        اينكـه مثـالي ديگـر     . آنجا ابزاري و انباري وجـود داشـته باشـد         
كم يك نظـم   آنجا بايد دست دراماها با بياني شاعرانه سخن گويد،  هدف اتم برخورد آشفته و بي 

كه تننت از     زماني. دارد  ها را موجود نگاه مي      اتمي وجود داشته باشد، يعني مقداري از نظم كه اتم         
گويد كه هيچ پيوند معيني ندارند و يا مقولات حقيقي كـه جـاي پـاي محكمـي                    اموري سخن مي  

  .د مورد ادراك قرار گيردندارند، آشكار نيست كه او در باب امري سخن بگويد كه اصلاً بتوان
. هورن، قابل شناخت بودن با وجود داشتن يكسان اسـت  هارتس» نئو كلاسيك«طبق متافيزيك       

  : هم رأي است كه8او با اين كلام پيرس
طور كلي در برابر هر شناختي، واقعيتي خارجي شناخته نشده اما قابل شناخت وجود دارد،                 به

خلاصه اينكه توانايي شـناخت  .  وجود دارد 9ا تناقض ذاتي  اما در برابر كل شناخت ممكن تنه      
طور متافيزيكي كاملاً يكسان نيستند، اما اين دو          و وجود، به  ) ترين معناي خويش    در گسترده (

  .)Peirce, p.152(واژه مترادفند
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طبق اين سخن ـ بر فرض صحت ـ اگر يك جهان نامنظم و آشفته قابـل شـناخت نباشـد، پـس            
طـور كلـي قابـل شـناخت          هورن معتقد است يك جهان نامنظم بـه        هارتس. وجود باشد تواند م   نمي

 Synthesis and .( Hartshorne, Creative)د شـو ايجـاد   توانـد  نيست، زيرا هيچ شناختي در آن نمي

Philosophic Method, p.284  قابل تمايز نيست، زيرا هـيچ يـك   10»عدم« بنابراين، جهان آشفته از 
  .بل شناخت نيستنداز آن دو، قا

بر اين سخن اعتراض شده است كه حتي اگر شناخت جهان آشفته از طريق آنچه در آن اسـت       
  .ممكن نباشد، امكان اين جهان قابل شناخت است

دهد كه چه چيز علمِ به امكان يـك جهـان آشـفته را از علـم بـه امكـان        هورن پاسخ مي    هارتس    
توانـد   يـك از ايـن دو را تجربـه نكـرده و نمـي             هيچ انساني هـيچ   سازد؛ از آنجا كه       عدم متمايز مي  

از » عـدم «طـور كلـي       بـه . تـوان بـين آنهـا تمـايز گـذارد           تجربه كند، آشكار نيست كه چگونه مـي       
 كه فلاسـفه نتوانـستند معنـاي روشـني از مفهـوم عـدم           آنجااز  . پذيرد    تمايز نمي » آشفتگي محض «

» عـدم «پذيرد، پس سرنوشت يكساني چون   عدم تمييز نمينظمي نيز از ارائه دهند و آشفتگي و بي 
كدام از اين دو مفهوم، مطابق بـا چيـزي نيـست كـه                توان فرض كرد كه هيچ      دارد و با اطمينان مي    
  .تواند موجود باشد موجود است و يا مي

  

  ة اولنقد و ارزيابي مقدم
نظمـي   اديقي از بـي هورن در اين مقدمه آن است كه گرچه ممكن است مص          اساس ادعاي هارتس  

 نظمي در سطح بسيار گسترده و كيهاني وجود دارد كه غير قابل انكار              امادر جهان مشاهده شود،     
مرادش از اين نوع نظـم،  . )cosmic order(فشرد  او در اين مقدمه بر نظم كلي جهان پاي مي. است

نظـم  . نامد   مي 11اقبيهمان نظمي كه سوين برن نظم زماني يا تع        . قوانين كلي حاكم بر جهان است     
   بـــــــــر اســـــــــاس قـــــــــوانين طبيعـــــــــت اشـــــــــياتعـــــــــاقبي يعنـــــــــي رفتـــــــــار 

)Swinburne, p.134.(  
 متـافيزيكي عـالم هـستند و بـا وجـود            ةهايي در جهان جنب ـ     هورن معتقد است چنين نظم      هارتس    

تـوان بـا تبيـين علمـي      نظـم فراگيـر طبيعـت را نمـي     .  الهي قابل تبيين هستند    ةدهند  يك قدرت نظم  
  .دهد  نمود، زيرا علم تنها نوعي از نظم را با نوعي ديگر توضيح ميتوجيه
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نظمي و آشفتگي در جهـان    هورن در اين مقدمه آن است كه مفهوم بي          استدلال ماتقدم هارتس      
 وجـود دارد،  اينكـه قابل شناخت نيست؛ زيرا هر امر نـامنظمي را كـه در نظـر بگيريـد حـداقل در                

 او قابـل شـناخت بـودن بـا وجـود داشـتن يكـسان اسـت و                   فلسفةق  از طرفي طب  . نظمي نهفته است  
  .، وجود هم ندارد)جهان آشفته(چيزي كه قابل شناخت نيست 

بـسياري از امـور     . رسد در اين استدلال ميان ناشناخته و ناشناختني خلـط شـده اسـت               به نظر مي      
 زيرا بـه علـت فـراهم نبـودن و     جهان براي ما ناشناخته هستند و شايد همواره ناشناخته باقي بمانند،          

در .  مراد از ناشـناختني، ايـن معنـا نيـست    اما. مانيم خبر مي نداشتن وسايل لازم ما از آنها هميشه بي     
 مراد آن است كه ناشناختني داراي چنان گوهري است كه نهاد ذهن ما هرگز نتوانـد آن را               فلسفه

هم نه بـه   ايم، آن سره گسسته    از آن يك   كه ما   بشناسد؛ چيزي باشد بيرون از حيطه دانش ما، چيزي        
حال اگـر مـا معتقـد باشـيم كـه        . آلتي بلكه به علت سرشت فراگردهاي ذهني ما         سبب دوري و بي   

 كه هرگونـه شناسـايي بـر مفـاهيم تكيـه دارد و توانـايي حمـل و           آنجا، از   »ناشناختني وجود دارد  «
ء  فهـوم وجـود را بـر شـي    تطبيق مفاهيم مناسب بـر يـك چيـز موجـب شـناخت آن چيـز اسـت، م             

پـس ايـن   . كنيم؛ ولي حمل و تطبيق اين مفهوم مستلزم شناختن آن چيز اسـت     ناشناختني حمل مي  
  .نظريه كه ناشناختني وجود دارد، متضمن اين تناقض است كه شيء ناشناخته را بشناسيم

از نظـر   نـومن كانـت اسـت كـه         نظرية  يا  »  في نفسه  ءشي«هورن در واقع طعني بر        سخن هارتس     
توان گفت كه آيـا فـرض موجـودي           در نقد اين سخن مي    .  ناشناختني است  اماكانت وجود دارد،    

 مـا در  اينكـه كه اصلاً شناخته نشده باشد اشكال دارد؟ در ايـن صـورت موجـودي هـست، بـدون          
  .ذهن خود حمل وجود بر آن كنيم

 معتبـري بـر چرايـي شـناختني          ياد شده، هيچ استدلال    ة، هارتس هورن، در مقدم    اينكهعلاوه بر       
  .دهد نبودن جهان نامنظم ارائه نمي

بـه عنـوان   (تذكر اين نكته نيز سـودمند اسـت كـه برخـي از حكمـاي اسـلامي، ماهيـت شـر را                        
انـد     آنان موجود نبـودن شـر را در جهـان قـصد نكـرده              امااند،    عدمي دانسته ) نظمي  مصداقي از بي  

را از نـوع عـدميات و       ...) ي، ظلم و ستم، جهـل و نـاتواني          كوري، كري، بيمار  (بلكه مصاديق شَر    
اين مصاديق از نـوع وجـود كمبودهـا و خلأهاسـت و از ايـن جهـت شـر                  وجود  . اند  فقدان شمرده 

ناداني، فقدان علم است، علم واقعيت و كمـال  . هستند كه خود نابودي و نيستي و يا كمبود هستند     
  .، مانع كمال و موجب فقدان استآيد، ولي جهل و ناداني حقيقي به شمار مي
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  ة دوم و سوم برهان نظممقدم
دهنـده فراگيـر و جهـاني اسـت كـه متـافيزيكي و الهـي          ثقل اين برهان در اثبات قدرت نظـم       ةنقط

كنـد كـه مـصاديق بـسياري از نظـم وجـود دارد كـه مـستلزم قـدرتي            هورن ادعا مي    هارتس. است
اي مرتـب هـستند كـه يكـي       همـواره بـه شـيوه   12هـا  تهـا و اسـتالگمي   استالكتيت. دهنده نيست  نظم

كنـد كـه چنـين نظمـي      كس ادعـا نمـي    هيچاما؛ )Scriven, p.126(مستقيماً روي ديگري قرار دارد 
اي نظـم   جهان نيز امكان دارد كه بـه چنـين شـيوه   .  فراگير و جهاني استةدهند  مستلزم قدرت نظم  

 پـويش،   فلـسفة سوف مكتب پـويش اسـت، در        هورن فيل   بايد توجه داشت كه هارتس    . داشته باشد 
آلفــرد نــورث وايتهــد فيلــسوف و رياضــيداني اســت كــه تــلاش دارد نظــام متــافيزيكي مبتنــي بــر 

بـه نظـر او دوگونـه شـرايط بـر جهـان حـاكم        . )Dorotny, p.292(شناسي علمي فـراهم آورد   جهان
يكي عـالم اسـت، ولـي        متـافيز  ةايـن قـوانين كلـي جنب ـ      . هاي بـسيار كلـي قـوانين عـام          نمونه. است
ايـن  . هاي خاصي در هر زمان جريان دارنـد كـه از ضـرورت متـافيزيكي برخـوردار نيـستند                    نمونه
كـشف ايـن   . شـوند  هاي متداول كه حالـت امكـاني دارنـد بـه صـورت تجربـي شـناخته مـي              نمونه
پس آنچه به علم مربوط اسـت كليـت عـام متافيزيـك             . شود  هاي خاص نظم، علم ناميده مي       نمونه

  . كنوني عالم برحسب خصوصيات كلي استةنيست، بلكه تصور و دركي از مرحل
دهنـده نيـاز    هورن قصد دارد با دليل اثبات نمايد كه نظم فراگير جهان، بـه قـدرتي نظـم        هارتس    

بنيـاد  . گيـرد  حقيقـت نـشأت مـي   / اساس و استدلال او از ديدگاه خاصش در بـاب واقعيـت         . دارد
  اين ادعاست كه نظم طبيعت مصداقي از نظـم اجتمـاعي اسـت، يعنـي نظـم          برهان نظم او مبتني بر    

در نظم اجتماعي افراد سازندگان نهـايي واقعيـت هـستند،          ). آزاد(بين تنوعي از افراد تقريباً مختار       
  .نامد  مي14»افراد پويا«هورن گاهي   و هارتس13»هاي واقعي هستي«چيزي كه وايتهد، 

هــا از  اي از داده  بــا اكتــساب مجموعــه15ي تقريبــاً خــود ـ آفــرين،  ينــداهــر موجــود واقعــي، فر    
انضمام يـك هـستي     « و   16»پيوستگي«يند را   وايتهد اين فرا  . يك وحدت معين است   اش در     گذشته

اي بـراي موجـودات واقعـي     ، هستي واقعـي، داده  »پيوستگي«يند  ابا اتمام فر  . نامد  مي» واقعي جديد 
  د و كثيـر توسـط واحـد       شـو   كه اين كثرت به وحدت بـدل مـي         وايتهد معتقد است  . دشو بعدي مي 

اش  گيرد، كاملاً توسـط گذشـته    خويش نشأت ميةاين هستي واقعي كه از گذشت  . يابد  افزايش مي 
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اي مختـار و   توان گفت تا اندازه  خود ـ آفرين و مي  ايهر هستي واقعي تا اندازه. شود محدود نمي
  .آزاد است

 پـويش  فلـسفة ن در اين قسمت در گرو بررسي اجمالي مفاهيم اساسي هور فهم عبارات هارتس      
گـري و عليـت در طبيعـت را بـا      است؛ نظام متافيزيكي كـه تـأثير و نفـوذ الهـي، اختيـار، آفـرينش          

  :آميزد يكديگر مي
بـه  . اسـت » هـستي واقعـي  « اصلي مابعدالطبيعه، درك واقعيت كامل يـا  مسئلةدر مكتب پويش،        

اران مكتب پويش هم چون       فدطر. موجود بما هو موجود باشد    » هستي واقعي « از   رسد مراد   نظر مي 
، بـودن و شـدن دو روي      )becoming( و صـيرورت     )being(هورن معتقدند وجـود       وايتهد و هارتس  
  .يك سكه هستند

 تـاريخ بـه خـود معطـوف     طـي ترين مسائلي كه ذهـن فلاسـفه و انديـشمندان را           يكي از اساسي      
 پـويش بـه     فلسفةذار  نگوايتهد به عنوان بنيا   .  ثابت و متغير و چگونگي تعيين آن است        طة راب ،داشته

. كنـد   هاي سنتي تفكر را كه سعي در پيوند ميان ثبات و تغييـر دارنـد، رد مـي                    روش ةصراحت هم 
به نظر او تنها    . شود  لحاظ مي » ثابت «هبالضرورها، هستي واقعي به عنواني امري          آن نگرش  ةدر هم 

گاري و ايجاد پيوند ميان ثابت و تغيير و ميان بودن و شدن اين اسـت كـه پـويش را بـراي           راه ساز 
 ,Whitehead(تواند منتزع و جداي از پويش باشـد  وجود نمي. ذرات هستي واقعي، اساسي بگيريم

p.137(.                    پويش و تغيير با وجـود لازم و ملـزوم يكديگرنـد و وجـود بـدون پـويش و پـويش بـدون 
اي كـه   فلسفه. نامد  مي» وارگي   اندام فلسفة«وايتهد، متافيزيك خود را     . ارض است وجود مستلزم تع  

در آن پـويش و تغييـر، تحـول زمـاني و كـشش و كوشـش لحـاظ شـده و در عـين حـال، وجــود           
تشبيه درست براي جهان، ماشين نيست، بلكه انـدام  . موجودات واقعي متفرد نيز پذيرفته شده باشد 

هـر عـضو،   . اي متحول و كاملاً متحد از حوادث مرتبط اسـت       ه مجموعه زنده يا ارگانيسم است ك    
يابـد و ايـن همـان     رسـاند و هـم از آن تعـديل مـي      كـل مـدد مـي     ةهم به فعاليت يگانـه و يكپارچ ـ      

وار از واقعيـت اسـت، زيـرا در يـك اجتمـاع هـم وحـدت اسـت هـم همكـاري،                    برداشت اجتماع 
اي در هم تنيده از حوادث مـرتبط بـه هـم      هان شبكه ج.  فرديت اعضاي جامعه از بين برود       نكهآ  بي

وار از واقعيت كه فردي بـا حفـظ فرديـت             با برداشت اجتماع  . شود   لحاظ مي   با تأثير و تأثر متقابل    
توانـد در     افكند كه هريـك از اجـزا مـي          نظمي فراگير بر جهان سايه مي     . خود وحدتي با كل دارد    

  .وجود به نحوي در وحدت اجتماع كنندتكامل ديگري دخالت داشته باشد و كثرات م
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اي جهـات بـالقوه و         كـه در هـر پديـده       آنجـا از  . يابد  اين وحدت فقط در زمان حال تحقق نمي           
بنـابراين  . امكاني وجود دارد، هر پديده در جهت فعليـت يـافتن يكـي از آن جهـات بـالقوه اسـت         

فـي پديـده و وجـود پيـشين نيـز       كنوني است و از طرةپديده آينده به نحوي منطوي در ذات پديد 
تـري    ينـد بـزرگ   ايابد خـود جزئـي از فر        اي كه تحقق مي     هر پديده .  كنوني است  ةحاضر در پديد  

 رسـيدن بـه     ةكند و حالات بالقوه پيشين واسط       تر جلوه مي    آرايي كلان   است كه در ضمن يك هم     
  .استحالت جديد 

توانـد از هـيچ        چيـز جديـد نمـي      نكته اين است كه مطابق اصل وجود شناختي مكتـب پـويش،               
مفهـوم بـالقوه بـراي فهـم هـستي اساسـي       . وجود آيد و بايد به صورت امر بالقوه داده شده باشد        به

اگر جهان بر اساس ثبات تفـسير شـود، جـايي بـراي     . طور كه مفهوم پويش مهم است   است، همان 
هـايي بـراي     سـت و خـود قـوه       گذشـته ا   ةامور كنوني تحقق امور بالقو    . ماند  مفهوم بالقوه باقي نمي   

  .آينده هستند
اين همبستگي و پيوستگي موجودات در زمان گذشته، حال و آينده، سامان دادن اصـل وجـود             

، انـسان را بـه   فلـسفه گرايي و سوق دادن آدمي به سـوي وحـدت در ايـن     شناختي بر مبناي كثرت  
فراگيـر قابـل تبيـين نيـست، هـر          كثير في نفسه بـدون اصـلي        . سازد  مبدأ و فاعل متعال رهنمون مي     

اي از اصـول و قـوانين      رو وايتهـد، مجموعـه      از ايـن  . توضيح و تبييني مستلزم نوعي وحـدت اسـت        
  ).477صوايتهد، (داند كه همه از فيض خداوندي است  متافيزيكي را بر عالم مستولي مي

. شـود  حد ختم نمي پويش به محو شدن هويت افراد و كثرات در وا  فلسفة ةگرايان   وحدت ةنظري    
در اصـل خـود آفرينـي،       . شود  هاي واقعي در اين نگاه به صورت فعل خودآفرين لحاظ مي            هستي

 ارتبـاط توانـد آزادانـه بـا بيـرون از خـود              هر موجودي يك هويت مشخص دارد كه با همـان مـي           
ل  ارتبـاط بـا بقيـه، هـويتش مـضمح          ةبنابراين، هر موجودي، حقيقتي است كه در ساي       . برقرار كند 

  .شود نمي
گويـا  . هر موجودي كانون خودجوش و خودآفريني است كه سـهم مشخـصي در جهـان دارد                   

خواهد كه ما از منظر خود وجود به يكايك موجودات جهـان بنگـريم و آنهـا را                    پويش مي  فلسفة
به نوعي مدرك و آگاه از كار و بار خويش تصوير كنـيم كـه در وحـدتي متـافيزيكي از عـالمي                       

  :گيرند طبيعت نشأت ميبرتر از 
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هاي واقعي از آن نظر كه مخلوقي خودآفرين هستند به طرف كاركرد دائمـي خـويش           هستي
  .)Whitehead, p.130(به عنوان بخشي از آفرينندگي جهان متعالي در حركتند

 Hartshorne, Creative Synthesis and) 17»بـودن، آفريـدن اسـت   «هـورن   در عبـارات هـارتس      

).Philosophic Method, p.1  اي توسـط آنچـه    هاي هر رويداد تـازه تـا انـدازه     كه مؤلفهآنجا از اما
 گذشته اسـت،  ة كه موجود كنوني تحقق امر بالقوآنجايابند و از  سابق بر اوست، شكل و رشد مي   

ــست   ــق ني ــودآفريني او مطل ــواره درون   . آزادي و خ ــي، هم ــود واقع ــودآفريني و آزادي موج خ
 چـون  امـا . نمايد كه از طريق موجودات واقعي گذشته ايجـاد شـده اسـت       ميهايي رخ     محدوديت

هاي واقعي گذشته ايجـاد شـده، حـدود و قيـود        ها و قيود از طريق فعل آزاد هستي         اين محدوديت 
در حقيقـت، اعمـال آزاد      . آزادي اين موجود فعلي خود فعل آزاد موجودات واقعي گذشته است          

موجـود  . كند كه در آن فعل آزاد كنـوني رخ دهـد            را معين مي  اي    موجودات واقعي پيشين، زمينه   
  . خويش استةواقعي كنوني سنتزي جديد از گذشت

. هاي آزادي، روش ديگري در باب سخن گفتن از نظـم اسـت    سخن گفتن در باب محدوديت        
ها در آفرينندگي و خـودآفريني موجـودات واقعـي، ميـزان نظـم جهـان را بـه نمـايش                     محدوديت

 ةهورن آن است كـه نظـم موجـود در جهـان را اثـر و نتيج ـ                   مهم در تفكر هارتس    ةنكت. ردگذا  مي
هـايي را بـراي فعـل آزاد       كنـد كـه همـين افعـال آزاد محـدوديت            افعال آزاد موجودات تفسير مي    

 زيـرا فعـل آزاد كنـوني    ،همواره آزادي همراه با نظم است. آورد هاي واقعي آينده پديد مي   هستي
  .خورد  موجودات قبلي رقم مينيز توسط آزادي

توانـد     مـي  18»افعال الهي در باب پيوستگي جهـاني      «هورن اين است كه تنها        روح برهان هارتس      
اگر موجودي كه بر جهـان  . )Ibid, p.9(نظم را در يك مقياس كاملاً جهاني و گسترده تبيين نمايد 
  :جهاني وجود ندارد ةاحاطه دارد، وجود نداشته باشد، هيچ تبييني از نظم گسترد

هـاي متقابـل     كنشةتوان استدلال كرد كه اگر هم بنابراين، در يك برهان منطقي از نظم، مي  
حقيقـت  / توان فهميـد كـه چگونـه واقعيـت            حوادث، جزئي و كمابيش ناشناخته باشند، نمي      

تنهـا  . باشـد » آشـفتگي محـض  « يـك  اينكـه تواند وجـود داشـته باشـد و ابقـا گـردد، جـز           مي
تواند نظـم جهـاني را بـه ارمغـان             جهان، مي  ةي كلي در عرصه و ربط با تاريخ گذشت        ها  كنش

 for Our.( Hartshorne, A Natural Theology)آورد يا قوانين جهان را وضـع و ابقـا كنـد   

Time, p.53   
  :گويد هورن در جايي ديگر مي هارتس
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، برابـر بـا آشـفتگي       ا اصل اين است كه كثرت فواعل، در فقدان يـك فاعـل متعـالي              جدر اين 
  .)Hartshorne, Reality as Social Process, p.92(است

 وجود خدا براي تبيـين نظـم جهـاني ضـروري اسـت، زيـرا فـرد يـا افـراد غيـر الهـي                        ،از نظر او      
هـا و روابـط جزئـي يعنـي ارتباطـات و تعـاملات بـين         كنش. توانند چنين نظمي را ايجاد كنند       نمي

 خاص حاصل آيـد و نظـم فراگيـر جهـاني را ايجـاد      ةتواند در يك محدود    يافراد غير الهي تنها م    
دهنـده فـرض كنـيم هـيچ يـك از آنهـا داراي                از طرفي، اگر ما بيش از يك قدرت نظم        . كند  نمي

  :تأثير جهاني نيستند
) خودجوشـي (اگر تمام افراد، به آراي خويش عمل كنند، يعني عملي با يك صـرافت طبـع                 

 موجـودات آزادانـه بـا       ة تعـارض و آشـفتگي كلـي اسـت؟ آيـا هم ـ            خاص، چه چيـز مـانع از      
هنـگ اسـت،   مااند تا جهاني منظم را ايجاد كنند؟ هر فرد با كـل افـراد ه   يكديگر تباني كرده  

بـين افـراد غيـر       [» هنگي متقابل ماه«بنابراين، مفهوم   . هنگ باشد ماتواند ه    با آشفتگي نمي   اما
 حلـي بـراي آن باشـد    دارد؛ نـه آنكـه راه   ض مـي را پـيش فـر  ] و نظـم  [هنگي ماخود ه] الهي

(Hartshorne, Whitehead's ).Philosophy,p.133   
، حـداقل ميـزان   در مقيـاس جهـاني   ،  » متقابـل  همـاهنگي «مراد اين فيلسوف آن است كه مفهوم            

اگر افرادي با يكديگر توافـق كـرده باشـند تـا نظـم را         . دارد  فرض مي   كمي از نظم جهاني را پيش     
از . د كنند، بنابراين بايد حداقل ميزان اندكي نظـم را در نظـر گرفـت تـا آنهـا موجـود باشـند                      ايجا

 متقابل را در مقياس گسترده و جهاني در نظر بگيريم، بايد نظمي جهاني اين               هماهنگيطرفي اگر   
اي نـسبتاً ثابـت را از پـيش فـرض             عرصـه »  متقابل هماهنگي«مفهوم  .  را اجازه داده باشد    هماهنگي

 متقابل جهـاني، نظـم جهـاني را از          هماهنگيبنابراين،  .  بتواند ايجاد گردد   هماهنگيكند تا اين      مي
  .گيرد پيش مفروض مي

ق اسـت، پـس در   هاي تقريباً آزاد و خلا    ل از هستي   كه جهان متشك   آنجاطبق اين متافيزيك از         
 كـه   آنجـا يـان ديگـر، از      بـه ب  . گيـرد    جهاني را دربر مي    ةجهان موجودي بايد باشد كه اثر او عرص       

گذارد، نظم جهـاني مـستلزم        هاي آزادي موجودات، مقدار نظم جهان را به نمايش مي           محدوديت
تـري از خلاقيـت    پـايين هورن بر آن است كه مراتب  هارتس.  جهاني خواهد بود ةدهند  قدرت نظم 

خـودآفريني  هيم آزادي و    مفـا . شـود   و آزادي موجود در انسان، در ديگر موجودات نيز يافت مي          
  . وسيعي دارندةدر اين مكتب گستر
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كند و حتي مايل اسـت كـه     روح با جسم تشبيه مي     ة خدا با جهان را به رابط      ةاين فيلسوف، رابط      
گونه كه هويت يك شخص در ميان تحولات بزرگ جـسماني             همان. جهان را بدن خداوند بنامد    

ذهن با جـسم مـرتبط و     .  جهان وجود دارد   ماند، ذات خداوند نيز مستقل از جزئيات        ثابت باقي مي  
  . جهان مرتبط و برتر از آن استاجزاي جسماني برتر است، ناظم جهان نيز با اجزاياز 
هورن از طريق اين تمثيل قصد دارد تصويري از شركت همدلانـه و فراگيـر خداونـد و                   هارتس    

هان، بيشتر دروني اسـت و نـه         تأثير خداوند در ج    ةشيو. جايي و هميشگي او ارائه دهد       حضور همه 
 در بـدن  آنچـه  زيـرا  ،تأثيرپذيري خدا از حوادث اين جهان، از نتايج مهم اين تمثيل است           . بيروني

 پـويش نيـز يعنـي    فلـسفة مقـولات اصـلي   . گـذارد  دهـد، در ذهـن او نيـز تـأثير مـي      انـسان رخ مـي  
ايـن گونـه    . شود  طلاق مي كنشي، ارتباط، همبستگي متقابل، پويش و زمانبندي بر خداوند نيز ا            هم

ر بـا نيـروي عـشق    تاو بيـش . نيست كه خدا يك حاكم جدا شده و عقب كشيده شده از عالم باشـد             
 موجـودات اسـت و آنـان را بـه طـرف امـوري       ةخـدا ترغيـب كننـد    . كند تا اجبار و الـزام       كار مي 

و غـايي واقعيـت   هاي حاكم بر ساختار مابعدالطبيعي       انگيزاند و اين امر، برخاسته از ضرورت        برمي
هايي است كه قوانين اساسي عالم ـ كه او نيز جزئـي    است؛ خداوند در اين نگرش تابع محدوديت

  .اند از آن است ـ به بار آورده
ولـي موجـودات آزادنـد كـه       . دهـد   خدا همواره بهترين امكان را در اختيار هر پديده قـرار مـي                

تـرين    شـر نيـز كـه يكـي از اساسـي     مسئلة ترتيب  الهي پيش روند و بدين ةموافق با خواست و اراد    
 مخالفـت بيـشتر بـا    ةهر اندازه كه عالم، صحن   . انتقادها بر صغراي برهان نظم است حل خواهد شد        

 پديـد آمـدن شـرور بيـشتري     ةخواست خدا و تطميع و ترغيـب او باشـد، بـه همـان نـسبت، صـحن           
  .خواهد بود

پذيرد و او نيـز از        جهان از خداوند تأثير مي    . ستهورن، دو قطبي ا     اولوهيت در ديدگاه هارتس       
عـلاوه بـر    .  متغيـر و ممكـن الوجـودي در مـورد ذات خـدا وجـود دارد                ة بنابراين يك جنب   ،جهان
، نسبت به نحوه وجود موجودات متغير دنيايي و ممكن الوجود، خدا داراي ضرورت وجود               اينكه

  .و وجودي نامتغير است
كـران،   پردازي ديني يعني مطلق، بي    فلسفة الفاظ و مفاهيم متعارف      گونه كه آشكار است،     همان    

خـدا بـه    . تغييرناپذيري، سرمدي، خود بسنده، ضروري، علت مطلق در ايـن نگـرش راهـي نـدارد               
توانـد بـه طـور نـسبي          در عـين حـال مـي      .  اسـت  العلل ةـعلكران، تغيير ناپذير و       اي، مطلق، بي    گونه
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هـاي    خـدا در هـر دو سـوي تنـاقض    فلـسفة در اين . المعاليل نيز باشد مند، تغيير پذير و معلول     كران
  :گويد هورن مي هارتس. او در هر دو سو، اصولاً با ديگر افراد متفاوت است. اساسي قرار دارد

او به معنايي عميقاً منحصر به فرد و برجسته علت است؛ او به معنايي، به همان اندازه منحـصر                   
اي كه هـيچ موجـود ديگـري نيـست، لكـن       بيكران است به گونهبه فرد، معلول هم هست؛ او     

» اصـل تعـالي دوگانـه   «ايـن امـر را   . اي كه هيچ موجود ديگري نيـست    كرانمند است به گونه   
-Hartshorne, The God of Religion and The God of .Philosophy, p.162)نـامم  مـي 

163)  

  

  ة دوم و سومنقد و ارزيابي مقدم
 فلـسفي و متـافيزيكي خـاص        ة ادل ـ ةهـورن بـر پاي ـ      ظه شد، برهان نظم هـارتس     گونه كه ملاح    همان

 پـويش  فلـسفة نقض و ابرام، جـرح و تعـديل مبـاني    . استحقيقت  /الهيات پويشي در باب واقعيت    
  : دوم و سوم اين برهان وجود داردة نكات قابل تأملي نيز در مقدماماطلبد،  مجالي گسترده مي

هـاي    هـستي  «ة سوم برهـانش برآگـاهي و آزادي هم ـ        ةت صدق مقدم  هورن براي اثبا     هارتس .1    
هاي رياضيات، به ويژه فيزيك جديـد،          پويش سعي دارد براساس يافته     فلسفة. زند  تكيه مي » واقعي

بر اساس قوانين فيزيك كوانتومي     . رويكردي نوين به مسائل مهم و سنتي مابعدالطبيعه داشته باشد         
توان تعيين كرد و فقـط   اي را نمي  مكان دقيق ذرات درون هسته     كه آنجاـ از   19ـ اصل عدم قطعيت   

اي نـوعي شـعور در نظـر       تـوان سـخن گفـت، بـراي ذرات درون هـسته             طور احتمالي از آن مـي       به
دانـشي و يـا خطـاي     فيزيـك كوانتـوم، دخيـل شـدن احتمـالات را ناشـي از كـم             . شـود   گرفته مـي  

پـي آن، نـوعي اختيـار در ايـن ذرات      گـاهي و در داند، بلكه آن را دليل نـوعي آ    گيري نمي   اندازه
 پويش تعاريف فنـي دارد كـه بـا    فلسفةالبته بايد توجه داشت كه بسياري از اصطلاحات        . گيرد  مي

در ايـن تفكـر بـه    » احـساسات «براي مثـال، واژه  . كاربرد مصطلح آنها، شباهت بسيار ناچيزي دارد  
حتي انرژي الكترومغناطيسي كـه از  . رود ر ميكا معناي انواع اثرپذيري يك شيء از شيء ديگر به    

  .شود، واجد نوعي احساس است يك الكترون به الكترون ديگر منتقل مي
 موجودات، نوعي آگاهي اجمـالي و  ةرسد نسبت دادن هدف آگاهانه و آزادي به هم     نظر مي   به    

شـود؛     اطلاق مـي   مبهم باشد كه براي انسجام و كليت مقولات متافيزيكي پويش به كل عالم ماده             
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 رويـدادها  ة مـوارد قابـل اطـلاق بـر هم ـ    ةزيرا از نظر وايتهد يك مقوله بايد در همه وقت و در هم       
  .باشد

بـر  . اي از درك و شعور دارند  خود بهرهة موجودات هستي، به انداز ة صدرايي نيز هم   فلسفةدر      
ادي و آگـاهي  اساس اصالت وجود و وحدت حقيقـت آن، در تمـام مراتـب تـشكيكي وجـود آز         

 وجود و كمال مساوقند، بنابراين هرجا كه حقيقـت وجـود در كـار               اينكهبا عنايت به    . وجود دارد 
به تعبير صدرا، صفات كماليه ماننـد علـم و قـدرت و اراده و              . باشد، كمالات آن نيز در كار است      

. تون حقيقت وجود هستند و هـيچ كمـالي از حقيقـت وجـود بيـرون نيـس              ئحيات از اوصاف و ش    
 صملاصـدرا،   (كنـد   صـفات آن نيـز خودنمـايي مـي    ةپس هرجا كه وجـود خـود را بنمايـد، هم ـ        

  .)139ـ140
. دشـو  صـدرايي مقايـسه      فلـسفة تواند با وجود رابـط در         الهيات پويشي مي  » همبستگي «ة نظري .2    

ل در عـالم مـاده هـيچ وحـدانيتي كـه اسـتقلا         . نيـست   اجزاملاصدرا نيز قائل به فرديت و استقلال        
عالم ماده از نظر صدرا صرفِ ربط، تعلق و نـسبت و وجـود آن، وجـود    . داشته باشد، وجود ندارد 

 نـسبت بـه   اجـزا هورن نيز معتقد است جهان ماده يك ارگانيسم است كه تمام     هارتس. رابط است 
م، جهان پيوسته طي جريان زايـش       س ارگاني فلسفةدر  .  ديگر آگاهي، حيات و ارتباط دارند      اجزاي

 در حـال شـدن   آنچـه هـر  . شود، ولي در جريان صيرورت و شدن، فنـا هـم وجـود دارد      ته مي ساخ
يابد؛ گرچه به نحـوي آن   است از هستي خويش دست شسته و خود را در يك شدن ديگر باز مي          

تـوان   بنابراين به يك پديده از دو لحاظ مي      .  جديد نهفته و پنهان است     ةموجود قبلي در بطن پديد    
اي كـه      به خودش فرديت دارد و داراي هويت و تحصل است؛ با نظـر بـه پديـده                 با نظر : نگريست

در ديـدگاه   . باشد، ايـن پديـده بـه عنـوان يـك جـزء بـه سـوي آن در جريـان اسـت                        مافوق او مي  
ارگانيك، تمام رويدادها به نحوي بـا هـم مـرتبط بـوده و گرچـه هريـك از آنهـا در حـال شـدن                     

تـوان گفـت    تري برسند و در نتيجه مي  تكامل يافتهةبه يك مرتبخواهند  ند، اما با اين شدن مي هست
  .هاي فردي عين كمال آنها خواهد بود كه فناي تشخص

 پويش يعنـي صـيرورت، حركـت و پـويش     فلسفة دوم برهان نيز مبتني بر اصل اساسي ة مقدم .3    
تبـاط و داراي تـأثير   داند كه هر عضوي با كـل ار        اي مي    ارگانيسم جهان را اندام زنده     فلسفة. است

ماهيت واقعيت، جريان و سيلان است، طبيعت يك حقيقت ايستا نيست، بلكه ملازم             . متقابل است 
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سراســر جهــان در پــويش مــستمر قــرار دارد كــه ايــن همــان حركــت جــوهري   . بــا تغييــر اســت
  .كند صدرالمتألهين را تداعي مي

 آگـاهي و آزادي مراتـب وجـود       صدرايي از حركت، صيرورت، وجود،     فلسفة پويش و        فلسفة
شناسـي     هريك طبق مبـاني خـاص، در قلمـرو خـاص انتولوژيـك و معرفـت                اماگويند،    سخن مي 

، تنهـا  فلـسفة گويا اين دو . كنند كه اين مباني كاملاً از يكديگر متمايز است    خود، آن را تفسير مي    
ش و غايـات بـا   طـور كلـي در رو       در باب سخن گفتن از يك موضوع واحد اشتراك دارنـد و بـه             

 صدرايي، حركـت مفهـومي عقلـي اسـت كـه از نحـوه وجـود سـيال                   فلسفةدر  . يكديگر متفاوتند 
ثابـت و  : وجـود دو قـسم اسـت   . اي از وجـود اسـت       بنابراين صيرورت خود نحوه   . گردد  انتزاع مي 

پويش را كه تحولات زمـاني و فعاليـت پيوسـته اسـت              پويش، حركت و   فلسفةكه    در حالي . متغير
عمده اين است كـه فراتـر از وجـود تنهـا             انتقاد اما. داند  تر از آن مي     ابل وجود و گاه اساسي    در مق 

به تعبير ديگر، صـيرورت و    . صورت گيرد » عدم«بنابراين صيرورت و پويش بايد در       . است» عدم«
اگر پويش را در مقابل وجود و غيـر وجـود بينگـاريم، صـيرورت، مـصداق              . حركت معدوم باشد  

  .نظر كاملاً نامعقول است د كه بهگرد عدم مي
تـوان بـين       پويش، وجوه اشتراك زيبـايي را مـي        فلسفة صدرا با    فلسفةهاي    نظر از تفاوت    صرف    

  :اين دو تفكر يافت
  ســيلان و حركتــي . در هــر دو نظــام، هــستي سراســر ســيلان، حركــت و صــيرورت اســت  . الــف

  اي از  يل اســت و حركــت نيــز نحــوه كــه وجــود اصــآنجــادر نظــام صــدرا از . ذاتــي و درونــي    
  توانـد منتـزع      در نظـام پـويش نيـز وجـود نمـي          . وجود است، حركت و صيرورت اصـالت دارد           
  مفاهيم پويش و وجود لازم و ملزوم يكديگرند. و جداي از پويش باشد    
    با توجه به اصل تشكيك وجـود و عـين مابـه الاشـتراك بـودن مابـه الامتيـاز، از نظـر صـدرا،                         .ب
   پـويش نيـز     فلـسفة درهـم تنيـدگي حـوادث در        . گـردد   عالم در عين كثرات به وحدت باز مـي            
  پـذيرد، هـر پديـده را يـك جريـان گـذرا بـه سـوي          در عين حال كه استقلال هر پديـده را مـي       
  هــا، ســبب  پيوســتگي و ارتبــاط پديــده. آورد  بــا كــل بــه حــساب مــي همــاهنگيآرايــي و  هــم    
ــارچگي و     ــي  يكپ ــان م ــدت جه ــيرورت     وح ــن ص ــرا اي ــود؛ زي ــدامش ــي م ــورت م ــرد   ص   گي
  .كند و اين امر از قطعه قطعه شدن هستي جلوگيري مي    
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  آيـد واجـد    هـر صـورتي كـه مـي    . اسـتوار اسـت  » لبس بعد از لـبس «حركت جوهري صدرا بر   . ج
  تمام كمالات صور قبلي اسـت؛ از ايـن رو كـل جهـان مـادي داراي يـك حركـت اسـت كـه                             
   صـورت قبلـي خواهـد    ةبنابراين، همواره صـورت بعـدي تكامـل يافت ـ        . رو به سوي تكامل دارد        
  م نيـز   س ارگاني ـ فلـسفة در  ). و نه از بـين رفـتن صـورتي و جـايگزين شـدن صـورتي ديگـر                 (بود      
ــان               ــك جه ــه ي ــذر ب ــال گ ــدن، در ح ــن ش ــا اي ــستند، ب ــدن ه ــو ش ــال ن ــه در ح ــوادثي ك   ح
  پــذيرد، ولــي ايــن فنــا عــين  هــاي فــردي فنــا مــي  و لــذا اگرچــه تــشخصتاســتــر  يافتــه تكامــل    
  دهــد ولــي تــشخص   قبلــي تــشخص فــردي خــود را از دســت مــي ةزيــرا پديــد. كمــال اســت    
  .كند  كل جديد اكتساب ميةديگري به عنوان جزء سازند    
ايـن نظـم و      متقـابلي در مقيـاس جهـاني وجـود دارد و             همـاهنگي كند    هورن ادعا مي     هارتس .4    

دهنـده اسـت كـه         جهـاني و فراگيـر، بـرخلاف سـاير انـواع نظـم، نيازمنـد قـدرتي نظـم                   هماهنگي
گرچه اين مقدمه نقـش اساسـي       . اي بر مقياس جهاني نظم داريم        ما چه احاطه   اما ،متافيزيكي است 

او . )Scriven,p.126(كنـد    دليـل متقنـي بـراي آن ارائـه نمـي     امـا در استدلال او در برهان نظم دارد،      
سر ـ ـروري، مفــ ـقايق ضــ ـمعتقد است كه نظم در مقياس جهاني يك حقيقت ضروري است و ح           

يازمند ـنابراين ن ـــ ـاشد و بــ ـگر بــ ـاي دي   تواند به گونه    تند، زيرا حقيقت ضروري نمي    ـويش هس ـخ
 Wayne Viney, Charles )ن دارنـد ــ ـه تبييـاز ب ــكن ني ــايق مم ــها حق ــتن ـ. ندـتري نيستـين بيشـتبي

Hartshorne  and   the  Existence of God, p.82 )     ،  
آنها حقايق ممكني هستند كـه      . كند كه موارد خاص از نظم جهاني نيز ضروري باشد           اما انكار مي  

   .(ibid)باشند نيازمند تبيين مي

سـي كـلام    به ويژه خداشنا ابراهيمي، د، با خداي اديانشو  خدايي كه در اين برهان اثبات مي    .5    
وجـودش  . پـذيرد   ند اين برهان، از جهان تـأثير مـي        مناظم هوش . بسيار فاصله دارد    اسلامي فلسفةو  

.  ذهـن بـا بـدن اسـت        ة چنين خداوندي با جهان، ماننـد رابط ـ       ةرابط. ضروري و فعلش ممكن است    
ايـن  . دبنابر اين تفكر، خدا تغيير ناپذير نيست، حتي اختيار آدمي بر حيات الهـي تـأثير واقعـي دار                  

. تـرين اسـت   خدا نه قادر مطلق است و نه عالم مطلق، بلكه تنها در مقام مقايسه، قـادرترين و عـالم            
 امـا تـرين موجـود اسـت،         تـرين و البتـه خيرخـواه        متألهان پويشي برآنند كه خـدا قـادرترين، عـالم         

ل در او قدرت نامتناهي ندارد، بلكـه همـواره يـك عام ـ     . يك از اين اوصاف وي مطلق نيست        هيچ
مند، خودآفريني و تأثير خداونـد        هر رويداد محصول مشترك علل قانون     . ميان عوامل بسيار است   
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بنـابراين، خـدا   . او علم نامتناهي ندارد؛ زيرا علم تفضيلي بـه آينـده غيـر معـين محـال اسـت           . است
خداونــد تــابع . توانــد بدانــد كــه مخلــوق مختــار چــه چيــزي را اراده كــرده اســت پيــشاپيش نمــي

  . موجودات به غايات خير استةهاي قوانين عالم است و تنها ترغيب كنند وديتمحد
ترين عناصر خداشناسـي رايـج و الهيـات برخاسـته از متـون دينـي اديـان                    مكتب پويش، اساسي      

من هيچ بخشي از سنت مسيحي را نيز سراغ ندارم كه به هيچ معناي خاصي،               . كند  الهي را نفي مي   
هورن مدعي است كـه خـدا، بـه معنـايي كـاملاً           هارتس.  تغييرپذير بداند   و ندخدا را معلول، كرانم   

 رخ مـسئله ايـن  . منحصر به فرد علت است، به معنايي به همان اندازه منحصر به فرد، معلـول اسـت        
رسـد   گيـرد؟ بـه نظـر مـي     هاي اساسي قـرار مـي   نمايد كه به كدام معنا خدا در دو سوي تناقض        مي

كنـد كـه    دو قطبي خويش تنها با الفاظ و مفـاهيم عـام و كلـي بـازي مـي               هورن در الهيات      هارتس
  .تواند نماد يك حقيقت عيني و خارجي باشد نمي

رأي با حكماي اسلامي معتقدم طبق برهان امكـان و   هاي نادرست، هم  گونه استدلال   در نقد اين      
روري اسـت و  طبـق       تنها وجود او، بلكه افعـالش نيـز ض ـ          الوجود است و نه     وجوب خداوند واجب  

الوجود بر هستي حاكم است كه علم تفـضيلي بـه گذشـته، حـال و                برهان توحيد، تنها يك واجب    
ــده دارد ــت؛ همـــ ـ   . آينــ ــضوري اســ ــم حــ ــن علــ ــام  ةايــ ــور و تمــ ــيا امــ ــزد او اشــ    در نــ

  
علـم بـسيط   .  موجودات و حتي ذات خويش است   ةحاضرند و اين حضور، ملاك علم خدا به هم        

تنهـا بـا اختيـار آدمـي منافـات        چنين علمـي، نـه    . گيرد  ال و آينده را فرا مي     و اجمالي او گذشته، ح    
علم ازلي خداونـد بـه هـر شـيء بـا            . سازد  ندارد بلكه صدور فعل اختياري از انسان را ضروري مي         

بنابراين، متعلق ايـن علـم، افعـال اختيـاري انـسان بـا وصـف               . گيرد  حفظ خصوصيات آن تعلق مي    
 صملاصـدرا،  (نمايـد  ن روي، غير اختياري بودن ايـن افعـال محـال مـي            از اي . اختياري بودن است  

318(.  
كلام اسلامي با مطرح كردن توحيد افعالي و فاعليت طولي خداوند بر سراسـر هـستي، قـدرت                    

از اين روي، خودآفريني و قانونمنـدي در عـرض فاعليـت خداونـد              . كند  مطلق او را نيز اثبات مي     
توحيد افعالي به معناي نفي مطلق فاعليت ديگـر موجـودات و          .  سازد نيست تا قدرت او را محدود     

  .كند انكار نظام عليّ و معلولي نيست بلكه تنها فاعليت مستقل آنها را نفي مي
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   و سخن نهايي نتيجه
 روايـت برهـان، بـسياري از      ةاين نحو .  است آنهورن در ماتقدم بودن       ارزش برهان چارلز هارتس   

انـد،     شـواهد تجربـي بنـا شـده        ةتقريرهاي سنتي برهان نظم كـه عمومـاً بـر پاي ـ          انتقادهايي را كه بر     
يابد و از طرفي چون اين متفكر براهين اثبات وجـود خـدا را در تحـت يـك طنـاب درهـم                    برنمي

هـا   گنجاند، بـازهم از بـسياري از اعتـراض       نمايد، مي   ها كه يكديگر را تقويت مي       تنيده از استدلال  
  .ماند مصون مي

 اول خـود بـا      ةهورن مانند بسياري از تقريرهاي معاصر برهان نظـم در مقدم ـ            هان نظم هارتس  ر    ب
گيـرد و از نظـم فراگيـر جهـاني       ارگانيسم، جهان را به عنوان يك كـل در نظـر مـي    فلسفةتكيه بر   

 تكامـل در تبيـين      ةهاي رقيب مانند نظري ـ     گونه تقرير آن است كه نظريه       امتياز اين . گويد  سخن مي 
جــايي و  زنــد و تــصويري از شــركت همدلانــه و فراگيــر و حــضور همــه هــان را كنــار مــينظــم ج

 وجـود شـر را كـه يكـي از       مسئلةزند و به زيبايي       هميشگي خداوند در كار و بار جهان را رقم مي         
گونـه كـه بيـان شـد، ضـعف             همـان  امـا . كنـد   ها بر برهان نظم است، حـل مـي          ترين اعتراض   عمده

  : برهان مشهود استاستدلال در مقدمات اين
   اول كـه قابـل شـناخت بـودن مـساوي بـا وجـود داشـتن اسـت پـذيرفتني                     ةاستدلال بر مقدم ـ   .1    

  علاوه بر آن، اين متفكر هيچ استدلال محكمـي بـر چرايـي ناشـناختني بـودن جهـان                    . نيست        
  .منظم ندارد        

   تمـايز بـين نظـم جهـاني بـا سـاير انـواع         دوم و سوم ايـن اسـتدلال نيـز قـادر بـه ايجـاد        ةمقدم .2    
  .كند نظم نيست و به هيچ روي معياري تام براي سنجش نظم جهاني بيان نمي        

   پــويش نيــز فلــسفةهــورن ـ بــر فــرض كــه بــا او در متافيزيــك خــاص    برهــان نظــم هــارتس .3    
  ه انجــام رســاند، داســتان شــويم ـ حتــي اگــر بتوانــد رســالتي را كــه بــر دوش كــشيده ب ــ   هــم        
  بـه راسـتي اعتقـاد بـه خـداي      ! رساند كـه شايـستگي خـدايي را نـدارد      مبدأيي را به اثبات مي            
  . كنـد   تغييرپذير، متأثر از خلق، بـدون قـدرت و علـم تـام بـا الحـاد چـه تفـاوتي مـي            مندكران        
  ! شـود؟   نـد يـا آفريـده مـي       آفري  چنين خـدايي مـي    ! و آيا چنين خدايي ارزش پرستيدن دارد؟              
  هــاي وارد بــر تقريــر ســنتي برهــان  هــورن بــراي فــرار از اعتــراض رســد هــارتس بـه نظــر مــي         
  .دشو تر پرتاب مي طلبد ـ به گردابي مخوف كه پاسخ به آنها مجالي ديگر مي  ـ نظم        
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  م، برهــان نظــم او اگــر از انتقادهــاي وارد بــر روايــت مــا تقــدم هــارتس هــورن چــشم بپوشــي .4    
  بايد مانند براهين عقلي محض چون برهـان وجـودي، يقـين منطقـي ايجـاد كنـد و بـه تعبيـر                               
ــد             ــراد نباش ــه اف ــسته ب ــسبي و واب ــذيرش آن ن ــورن پ ــارتس ه ــضي . ه ــارات  تناق ــه در عب   ك
   برهـان،   خورد اين است كه بـا وجـود تقريـر غيـر تجربـي از ايـن                  هارتس هورن به چشم مي            
  ايـن اسـتدلال، براسـاس مبـاني عقلـي تـام       . دانـد  زايي آن را احتمالي و ذوقي مي     باز هم يقين          

   پــويش شــكل گرفتــه اســت، بنــابراين اگــر يقــين منطقــي بــه همــراه نيــاورد، بايــد در         فلــسفة
   تفكـر  ةه ايـن مبـاني و اصـول، سرچـشم        ك ـ شـك كـرد؛ و حـال آن        فلـسفه اصول اساسي اين            
  ديگــر تفكيــك  در تبيــين ايــن امــر، ســه گونــه يقــين را بايــد از يــك. اســتهــارتس هــورن         
  :كرد        

� ر���    .ا��     ����� �� اين يقين در استنتاجات و اسـتلزامات منطقـي و           : 
ــوژي ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــا  توتولــــــ     هـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ي خـاص و تـصديق      ا  تـصديق بـه قـضيه يـا رابطـه         : نمايـد و دو تـصديق دربـر دارد          چهره مي         
  زيـد انـسان    «و  » زيـد انـسان دانـشمندي اسـت       «ميـان   .  نقيض آن قضيه صحيح نيست     اينكهبه          
  . يقين منطقي وجود داردةچنين رابط» است        

� ذا��  .ب    � اين يقين يعني جزم و قطع ذهني و رواني بـه امـري از امـور كـه در         : 
ــر  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   برابــــــــــــــــــ

  يقـين ذاتـي، تعلـق خـاطر و     . انـد   يقـين ذاتـي، هـر دو حـالتي روانـي     شك و. شك قرار دارد         
  كنـد    اي يقـين پيـدا مـي        اي است، مانند وقتي كه كسي بـا ديـدن نوشـته             اعتقاد قطعي به قضيه           
  تفـاوت  . كنـد    كـسي اطمينـان قطعـي پيـدا مـي          ة دوست اوست و يا به صحت گفت ـ       ةكه نوشت         
  يــن اســت كــه احتمــال درجــاتي دارد و از كمتــرين درجــه تــا ســرحد يقــين بــا احتمــال در ا        
  جزم در نوسان است؛ اما يقـين، يعنـي علمـي كـه چنـان بـا واقـع مطـابق اسـت كـه احتمـال                                    
  .هيچ خلافي در آن راه ندارد        

 يقــين موضــوعي از ابتكــارات شــهيد صــدر اســت و بــراهين :�ــ� ���ــ���) ج    
ــان  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــتقرايي برهــــ   اســـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ــي               ــوت م ــي ق ــين يقين ــر چن ــد ب ــا تأكي ــم را ب ــشد نظ ــين  . بخ ــين يق ــشان در تبي ــي  اي   آفرين
  مطــرح »  توالــد ذاتــي معرفــتةنظريــ« جديــدي را بــه نــام ةهــاي اســتقرايي، نظريــ اســتدلال        
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  كند و سعي دارد يقين حاصل از برهان نظـم را از يقـين ذاتـي بـه يقـين موضـوعي رشـد                          مي        
  .دده        

 كـه  دها را خالي ببيند و يقين كن ـ  خود برود و جاي يكي از كتابةرض كنيد كسي به كتابخان       ف
گاه به جستجو بپـردازد و دريابـد كـه        آن. شده است    او گم  ة سعدي از كتابخان   گلستانحتماً كتاب   

 و اين شخص، يقين ذاتي و اطمينـان قلبـي دارد  .  سعدي است  گلستاناز قضا، كتاب مفقود، همان      
بـا وجـود ايـن بـراي اعتقـاد بـه آن       . از آن نظر هم كه با واقع مطابق افتـاده، حـق و صـحيح اسـت                

اي ندارد و يقينش موجه و مدلل نيست و ميزان تصديق او به آن امر با قـراين                    مطلب، دليل و قرينه   
  .خارجي و مجوزات بيروني، تناسب ندارد

يقين ذاتي، بالاترين درجه تصديق است، اعم       تفاوت يقين ذاتي با يقين موضوعي آن است كه              
 دليل خارجي براي آن تصديق باشد يـا نباشـد، ولـي يقـين موضـوعي، تـصديق بـه اعلـي                    اينكهاز  

 تـصديقي كـه قـراين و مجوزهـاي     ة تـصديق بـا درج ـ  ة اين درجاينكهدرجه ممكن است به شرط     
ن اسـت كـه دلايـل خـارجي،         به تعبير ديگر، يقين موضوعي اي     . كند، مطابق باشد    عيني ايجاب مي  

بنابراين يقين موضوعي خـصلتي عينـي دارد و مـستقل از حالـت       .  جزم برساند  ةتصديق را به مرحل   
شـناختي معرفـت     روانةشناختي اين يا آن انسان است ولي يقين ذاتي جنب ـ      نفساني و محتواي روان   

  .)36 صصدر، (كند را بيان مي
برهان نظم را روش عقلي و برهـاني بـراي اثبـات وجـود     بسياري از فلاسفه و متكلمان مسلمان،          

دليـل  «داننـد و از آن بـه    به معناي حقيقي كلمـه نمـي  » برهان«گروهي اصولاً آن را   . دانند  خدا نمي 
كنند و برخي معتقدند اين استدلال براي اثبات وجود خدا بايد به براهين ديگـر تكيـه            ياد مي » نظم

آورد؛ بلكـه در نهايـت         يقـين منطقـي را بـه ارمغـان نمـي           گـاه   و هـيچ  ) 41صجوادي آملي،   (كند  
شـناختي كـه گـاهي بـر اثـر          يقـين روان  .  برهان نظم است   ةشناختي ثمر   اطمينان عرفي و يقين روان    

آيد سودمند است و از اين راه كمـك شـاياني بـه     عادت و زماني از راه سنت و مانند آن پديد مي         
همـان،  (توان آن را با ديگران در ميان نهـاد   دارد و نمي ضابط فكري و عقلي ن    امارساند،    ايمان مي 

  ).234ص
تعـالي را   توانـد ذات واجـب   توان به جزم ادعا نمود كه برهان نظم مي       واقعيت اين است كه نمي        

 به نظر نگارنده، از اين اسـتدلال ـ حتـي در شـكل يـك      امااثبات كند و يقين منطقي فراهم آورد، 
  :دفاعي عقلاني كرد» بهترين تبيين«ه عنوان توان ب برهان تجربي ـ مي
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كنـد؛ زيـرا    پذيريم كه برهان نظم در روايت تمثيلي و استقرايي، يقين منطقـي ايجـاد نمـي     مي .1    
. دسـت آوردن يقـين مطلـوب اسـت          گردد باز مانع به     هرچند احتمال خلاف در نهايت ضعيف مي      

سوي صفر ميل دهد، ولي هرگز        بهحساب احتمالات وقوع تصادفي يك مجموعه را ممكن است          
آوردن  گونه كه شهيد صدر اذعان دارد، احتمال خـلاف از بـه دسـت            همان اما ،رساند  به صفر نمي  

  .)36صصدر، (دارد؛ ولي براي رسيدن به يقين موضوعي مانعي نيست يقين منطقي بازمي
يقـين  « را بـا تـرازوي    نبايد منطق را منحصر در منطق كلاسيك دانست و باور           به عقيدة نگارنده  

كند كـه     ذهن بشر قسمت اعظم معرفت يقيني خود را از مقدماتي استنتاج مي           . توجيه كرد » منطقي
راسـتي اگـر منطـق      بـه . اش نيـست     مقدمات يك قيـاس برهـاني بـا نتيجـه          ة آنها با نتايج، رابط    ةرابط

 اسـت كـه ذهـن را از         ها با يكديگر است و اگر منطق ابـزاري           ارتباط انديشه  ةمعرفت دقيق به نحو   
هـاي نـو، تنهـا بـا تـشكيل            دانـش . نيز صادق است  » منطق استقراء «دارد، اين امر بر       خطا مصون مي  

توانـد علـم    اند بلكه استقراء نيز در شـرايط خاصـي مـي           قياس و استنباط شكل كلاسيك پيدا نشده      
ل يقـين منطقـي را      هـاي تحـصي     گونه كه منطق كلاسيك، راه      همان. تازه را با خود به ارمغان آورد      

  .كاود هاي دستيابي به يقين موضوعي را مي دهد، منطق استقراء راه مورد بحث قرار مي
ترديـد،    بي. يقين به صحت تعميمات استقرايي، به هر روي در عمق اذهان و روان آدميان است                  

ين اگر شكاك نباشيم، يقين خواهيم داشت كه اگر سـنگي بـه هـوا پرتـاب شـود، نـاگزير بـه زم ـ                      
گمان حـل     ميرد و اگر نمك را در آب بريزند، بي          گردد و اگر سر كسي را ببرند، ناچار مي          بازمي

ــاري، چنــين تعميمــات اســتقرايي، يقينــي اســت،  . شــود مــي  ايــن يقــين را از قيــاس منطقــي  امــاب
حل قياسي براي مشكل استقراء وجـود نـدارد بلكـه سـاختمان ذهنـي         گيريم، زيرا اصولا راه     برنمي
هاي احتمالي نظريات رقيب، يكـي        نان است كه در شرايط خاصي و در مقايسه ميان ارزش          بشر چ 

  .رساند  يقين ميةدهد و ظن خود را به مرتب را برديگري رجحان مي
هـايي    آنهـا تحقيـق نمـود و نتيجـه     در بـارة  تـوان      سوين برن گردآوري شواهدي كه مي      ةبه گفت     

ردني دارند، بهترين روش براي اين كار است، و از همـين           ك   اعتمادپذير و عمل   اماحتي غير يقيني    
روي، در رويارويي با نظم هستي نيز، با توجه به مجموعه شـواهد بحـث و بررسـي شـده، بهتـرين                    

و ايـن    (Swinburne, .p.298-299)تبيين محتمل را وجود خالقي هوشمند و حكيم خواهيم دانـست  
قربـاني شـدن ارزش احتمـالي كـم در پـاي      «همان است كه شـهيد صـدر اصـل معرفـت شـناختي             

او معتقـد اسـت تجمـع احتمـالات بـزرگ در يـك        ). 507 صصـدر،   (نامد    مي» تر  احتمال بزرگ 
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گويي ساختمان شناخت بشري طوري اسـت  . دشو مورد در ضمن شرايط معيني به يقين تبديل مي        
دار احتمـال زيـاد و   تواند آن مقدار از احتمال نـاچيز را نگهـداري كنـد و بـه سـود آن مق ـ        كه نمي 

  .دشو رود و به يقين تبديل مي بزرگ از بين مي
تواند ارزش عقلي ـ و نه تمثيلـي يـا اسـتقرايي ـ        برهان نظم به عنوان يك برهان تجربي نيز مي.2    

بـدون  (بـودن نيـست و مقـدمات ايـن برهـان       داشته باشد، زيرا تجربي بودن، هرگز به معناي حسي       
 ةاي، عقل يـك قيـاس پنهـان دارد كـه تـأمين كننـد                در هر تجربه  . ي هستند عقل) واسطه يا باواسطه  

علـت واحـد، در شـرايط    «: آن قيـاس خفـي چنـين اسـت    . كليت، ضرورت و قطعيت برهان اسـت      
؛ مطهـري،  217 صسينا،  بوعلي(داند  و عقل جز اين را محال و ناممكن مي       » واحد، اثر واحد دارد   

  .)366ص شرح منظومه، 
يك گام پيش نهيم و با شهيد مطهري همنوا شويم، شناخت خداونـد بـه كمـك آثـار         البته اگر       

-علـل گـرايش بـه مـادي       مطهـري،   (شناخته شده از راه تجربه، نوعي استدلال عقلي محض است           

د، اما شو  اول اين برهان از طريق حس ثابت ميةدرست است كه مقدم). 169 ـ  170 گريري، ص
ند؛ برهان مبنا قرار دادن معلوم براي كشف مجهول است و ايـن             ا  مقدمات، از ماهيت برهان خارج    
  .عمل صددرصد كار عقل است
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    الهيو جلال صفات جمال ةيندر آ انسان
   ∗  دكتر حسين مقيسه

  
  چكيده

  
جايگـاه  و  رسـالت   و  پايـان هـستي     و  د بـه آغـاز      وع نگاه خ ـ  وبيني را ن  ناگر عناصر اصلي جها   

  ود وشــــه مـــي ئــــي اراوتعريفــــي كـــه از  و شناســـي  انـــسان بــــدانيم، اهميـــت انــــسان  
  ايــن مقالــه  . گــرددد آشــكار مــيوشــ نظــر گرفتــه مــيو در اة بــراي آينــدانــدازي كــهچــشم 

از آنجـا كـه   . اسـت شناسـي  انـسان و   الهـي    و جـلال  درصدد بيان ارتباط بحث صفات جمـال        
  نــدو خداةايــات انـسان را خليف ــوروجــه بــه آيـات  وعرفـاي اســلامي بـا ت  و متكلمـان، حكمــا  

 و صـفات خلافت را به معناي تخلق انسان به صفات الهي يـا محـل تجلـي اسـماء              و  دانند   مي
و صـيفي   و الهي در تبيين  انسان شناسي ت       و جمال اند، بررسي صفات جلال     ن گرفته دن انسا وب

و  پس از بررسي صـفات جمـال   ،شتهو در اين ن.كندتربيتي  نقش مهمي ايفا ميو هنجاري   نيز
از كـه  برداشـت خاصـي    به ارائـة      نگارنده    ،عرفاو   الهي از نگاه برخي متكلمان، حكما        جلال

تربيتـي كـار بـرد      و هنجـاري    و نيـز  صـيفي   وشناسـي ت  كـه در انـسان    د  پرداز مي نگاه عرفا دارد  
   .شني داردور
   . اللهيةـ، جباريت، اسم، صفت، خليف جلال، عرفان، كبريايي،جمال  :اژگـان كليـديو

  مقدمه

در  مهـم وري  واز مباحـث مح ـ   شناسـي،   يژه در بعد انـسان    وبه  ازم آن     ولوآثار  وبحث صفات خدا    
  :دوشري ميواز باب مقدمه نكاتي ياد آو   ابتدا الهيات است،ةزوح
 ندو خداةان خليفوانسان به عن        

 ظرفيـت  ةشأنيت اين معني را دارد كه به انداز    و، انسان خليفة خداست يعني استعداد       قرآندر نگاه   
-شـن و ر ،)30/بقـره  . ةـاني جاعل فـي الارض خليف ـ     ( ...گاه صفات الهي باشد     هود جل ودي خ وجو
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 بـه   شمتـصف شـدن    و بـه اخـلاق الهـي        ي  وتخلـق   ند،  وانشيني انسان نسبت به خدا    ترين معناي ج  
 اللهـي  ةـمقام  خليف ـ    رسيدن به    .هم هست و  اهدف آفرينش   و  ي است كه فلسفه     ندوصاف خدا وا

و صـاف  وشـناخت ا  وو نيازهاي انسان از يكسو استعداد و  ظرفيت  صحيح   وجز با معرفت درست     
بـر قـرار گـردد    ويافـت صـحيحي كـه بايـد بـين آن د         و در ك  رو د ي ديگر   و س ازند  و خدا ياسما
همـراه  وأم  وي است كـه اگـر بـا عمـل ت ـ    و معرفت آن علم   ةد كه نتيج  واهد ب وم ميسر نخ  وي س وازس

 اصـلي  ةهرو ايـن مطلـب ج ـ  .زدايـد ان انـسان مـي  ورورا از سـاحت جـان      ها  رذيلتوها  گردد بدي 
 بـه  د،وده ش ـ وپيم ـودرستي فهميده، انتخاب     كه اگربه    مذاهب آسماني است   واديان   وت انبيا   ودع

ــنهايــــــــــــــت و در  قــــــــــــــرب الهــــــــــــــي ــه مرحلــــــــــــ ــا ةبــــــــــــ    فنــــــــــــ
  .رسدمي

فنـا را از   ع ون ـوهاي ايـن د شانيوهمپ وها  توط به تفا  و صفات كه مباحث مرب    يفناوذات   يفنا    
  بـــه بعـــد   416 ص،حـــالات عارفـــان، 3 يثربـــي بخـــش اثـــرعرفـــان ة فلـــسف  جملـــه دركتـــاب

  .ديدان وتمي

 ةـنتـايج  خليف ـ و آثـار   از  تبيـين آشـكاري   نيـز )ص(افل از پيامبر اكـرم   وف قرب ن  وث معر حدي    
  ).353، صكليني(  استدن انسانونه بوچگو اللهي 

 
  صفت اسم و

 و از نظـر آنـان علـم    .نامنـد د مـشتقات را اسـم مـي   وخوحكماي اسلامي مبادي مشتقات را صفت     
 و مـشتقات را صـفت        اسـلامي   امـا متكلمـان    ،انـد قدير اسم  وقادر يا عليم     وعالم   وقدرت صفات   

 بـه عبـارت      .انـد صـفات  قـادر  وعالم   وقدرت معنا    و علم   ،بنا براين  يندوگمبادي آنها را معني مي    
صـف يـا معنـاي    و ف بـه  وص ـو هرگاه از اين جهت كه م  را   ماهيت و ذات   ، از نگاه كلامي   ،ديگر

  .)16و 14رباني گلپايگاني،  ص( دور صفت به كار ميةاژوريم واي است در نظر آيژهو
  ديگر بـه كـار   يك ـ جـاي  و بـه د وش ـر دقيـق رعايـت نمـي    وهـا بـه ط ـ    تونـه تفـا   و ايـن گ   هر چند     
  . ندورمي

   توحيد صفاتي
  مطلــب ودبــه توانــد مــيدســت كــم  و اســت الهــي حيــدوهــاي تعــهوزيــر مجمحيــد صــفاتي از وت

  : باشدناظر
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صـفاتمان مغـايرت    وها كه ذات  برخلاف ما انسان .يگانگي ذات الهي باصفات وحدت  و .الف    
بـه دسـت     د را از دسـت بـدهيم يـا آنچـه را نـداريم               وممكن است برخي ازصـفات خ ـ     يعني  دارد  

زايـد بـر ذات      و مغـاير    ، يعنـي صـفات    ،ظ اسـت  ورت ذات انساني ما محف ـ    وص و هر د  و در ريم  وآ
زيادت صفات بر ذات،    وايرت  نه مغ وند پذيرفتني نيست، هيچگ   و خدا در بارة سخني    چنين ؛ماست

حكيم فرزانـه    .ب است و منس به اشاعره ذات،   زيادت صفات بر   ة عقيد .بي راه ندارد  ودر ساحت رب  
  :يسدوناري ميوحاج ملا هادي سبز

  .)558، صةـمنظومالشرح  ( ةـ المعتزلةـوقال بالنياب          ةـوالاشعري بازدياد قايل         
  ، نيابـت ذات از صـفات الهـي اسـت      هلـ ـ معتز و نظـر   خـدا بـر ذات       ، زيـادي صـفات    هنظر اشاعر     
 ،جه به اين نكته لازم است كه شـيخ مفيـد نظـر معتزلـه در بـاب صـفات خـدا را ماننـد اماميـه                         وت (

عبـاد ابـن سـليمان كـه     و علي جبايي ونفر از آنان يعني ابو  جز دو بهداند  ميو صفات عينيت ذات   
 ،اوايـل المقـالات    (انـد  عينيـت را پذيرفتـه     ه ماننـد امامي ـ   ه معتزل ةي بق ،نيابت ذات از صفات را قايلند     

تر به نظر   دقيقو  اري درست تر    و حكيم سبز  و نظر شته  و اين جهت نظر شيخ مفيد از ن       و در ) 56ص
  . رسدمي
 زيادت را قاطعانـه بـه آنـان نـسبت     ةيو نظررد اشاعره نيست وبرداشت، در مو  اين اختلاف نظر        
 در كتـاب ارزشـمند  از جملـه   را ن آنـا و پاسخ ر زيادت صفات بر ذاتل اشاعره ب  استدلا .دهندمي

  .مطالعه كرد انوت مي  به بعد83 ص،2ج ، استاد جعفر سبحانيالنحل الملل و
د وج ـوهـا   كـه در انـسان     ايشايـسته  و صفات ها  فضيلت و رخي وها  بيو تمام خ  ةريش و منشأ    .ب    

سـت كـه خزينـه      وتنهـا ا   و و ا حيـد صـفاتي،   و مقتضاي ت  و به ردگار است   ودارد، صفات پر  وداشته  
د ببينـد  وفـضيلتي كـه در خ ـ  ور را دارد،  بـه هـيچ خيـر      وكسي كه اين بـا    .  خيرات است  ةمنبع هم و

ــةد شــــون نمــــيومفتــــ ور ومغــــر ــا و همــ ــات آنهــــا ومقــــدمات و  آنهــ    را از خــــدا مقارنــ
حيد افعالي دارد چـرا  وي نيز با بحث ت البته اين مطلب تناسب.دواهد بوخوشاكر ا ون وممن وداند  مي

  . فيض خداستو فضيلتي در انسان ناشي از عنايت و حيد افعالي، هر صفت وكه بر اساس ت
تبيـين آن،    وع اصـلي مقالـه فـراهم اسـت          وض ـو پـرداختن بـه م     ةجه به آنچه گذشت، زمين ـ    وبا ت     

سـپس اسـتنتاج پـيش     وي  رد صـفات اله ـ   وعرفاني در م   ومنظر كلامي    ومستلزم  نگاهي گذرا به د     
  .گفته از نگاه عرفاني است
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  صفات الهي از منظركلامي

 در نگـاه آنـان،      ظاهراً واند  سلبي  تقسيم كرده    وتي  ومتكلمان اسلامي صفات الهي را به صفات ثب       
تقسيم بنـدي جداگانـه از   و  در حالي كه عرفا د. با جلال يكي است  و سلبي تي با جمال    وصفات ثب 

تي يـا  و صـفات ثب ـ از نظـر متكلمـان،  . جلالـي و  جمـالي    و نيز  و سلبي تي  و ثب :هندده مي ئصفات ارا 
و  و علـم لازم اسـت، ماننـد قـدرت     وثابـت   و او بـراي نهـا متـصف   آه  ند ب وجمال يعني آنچه خدا   

 ونـدي اجـل   ومقـام خدا  و كـه شـأن    عبارت اسـت از صـفاتي      سلبي يا جلال     و صفات ...  حيات و 
 كـه در بيـت زيـر       ...وشـريك داشـتن      ونيـاز    ودن  ومركب ب  وشتن   دا برتر از آنهاست مانند جسم    

  :اشاره شده است
  غني دان خالقوي نه محل    بي شريك است ومعاني تئجسم نه مرونه مركب بود 

  )102لاري، ص(           
  :دشودن اشاره ميوتنها به معناي بي معاني بو شن است وفقرات اشاره شده ر    

ند صـفات زايـد بـر ذات نـدارد بلكـه      ودن يعني برخلاف سخن اشاعره، خداوبمعاني  وبي معنا      
  .صفات عين ذات است 

، همـين   و سـلبي  تي  وبحث صـفات ثب ـ   در   تجريد الاعتقاد سي، در كتاب    وط اجه نصير الدين  وخ    
 -21:ةـ، المقصد الثالث، الفصل الثـاني، المـسأل  كشف المراد (  استمعنا را به تفصيل متعرض شده  

7(.   
جــه ربــك ويبقــي و (الــرحمن ةرو  ســ27 ةالاكــرام در آيــ والجــلال وتعبيــر ذرخــي مفــسران     ب

 و سـلبي تي ومنطبق بر صفات ثب و و جلالاشاره به تمام صفات جمال نيز را   )الاكرام  والجلال  وذ
مكـارم  ) ( وتيه اسـت  ذي الاكرام اشاره به صفات ثب     وذي الجلال اشاره به صفات سلبيه       ( انددانسته

   ).137يرازي، صش
-نه معني مـي ورا نيز  همين گ )الاكرام  والجلال وتبارك اسم ربك ذ    ( الرحمن سورة    78 ةآي    

اكـرام بـه     و) سـلبيه   ( برتر از آن اسـت     وند اجل   وكه خدا  دهدالجلال از صفاتي خبر مي    وذ: كنند
... و حيـات و  رتو قـد سازد مانند علم  چيزي را ظاهر ميو ارزشكند كه حسن  صفاتي اشاره مي  

ند اسـت  كـه متـصف بـه صـفات            وتنها ذات خدا  : دوشع معناي آيه  چنين مي     و، در مجم  )تيهوثب( 
ــه وثب ــاقي    وتيـــ ــالم بـــ ــن عـــ ــلبيه در ايـــ ــفات ســـ ــزه از صـــ ــي ومنـــ ــرار مـــ ــدبرقـــ   مانـــ
  .)187، ص همان (
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  صفات الهي با نگاه عرفاني

 را جـزء  و جـلال  و جمـال د كنن ـ جـدا مـي  و جـلال صفات جمال  را از و سلبيتي وصفات ثبعرفا  
  :كنند  مي را اين چنين معناو جلال آنها جمال .شمارندتي ميوثبصفات 

سـت ماننـد    وآراسـتگي ذات پـاك ا      وسـبب جمـال      ورحمـت    وبرخي صفات متعلق به لطف          
 وط بـه قهـر     وبرخي ديگر  صفاتي است كه مرب ـ       و...  و و قدرت  و علم مغفرت   وفت  أر ورحمت  

 ل و اةدسـت بـه  ...  وس وقـد  ومتكبـر   وجبـار   وست ماننـد قهـار   و او جلالهيبت   وعظمت   وعزت  
  .دوش صفات جلال گفته ميم ود ةدست و بهصفات جمال 

ــد صــفات جمــال، عــين ذات خداســت          ــد وخداودر نگــاه عــارف، صــفات جــلال هــم مانن   ن
چنـان كـه متكلمـان      برتـر ازآن باشـد       واجل  مانند صفات سلبي،    ها نيز متصف است نه اينكه       بدان
اتصاف به جميع صـفات كمـال، داراي عظمـت،     ودي وجوذات الهي از شدت عظمت     گفتندمي
و  فهـم  ةدوهي را از محـد و صفات جلال اسـت كـه ذات ال ـ   و همين سلطنت است    وه، هيبت   وشك

ك و در سـت   و متعـالي ا   ةچهـر  وجـه   واي بر   همانند پرده  ودارد  ر نگه مي  و ناقص بشري د   معرفت
  .تابد اسطه ما را بر نميوبي  و مستقيم  ةاجهوم و رفتو معحسي 

  :اريول حاجي سبزوبه ق    
  اوست اوست به دير كيست جزا و به حرم ور گر نعره زنان دوست دوست       اي به ره جستجو    
  نيست بر اين رخ نقاب  نيست بر اين مغز  پوست       ر صفات جلال  ــال غيــدارد جمــرده نــپ    
دهـد  ر مي وغش همه را رسيده ن    ورشيد را ماند كه فر    ودر مثل خ   به تعبير استاد حسن زاده آملي         

لي اينكه ديده از ديـدارش عـاجز اسـت  ايـن شـدت               وست  و در حكم جمال ا    و اين راند  وپرمي و
رد از ادعيـه كـه مقـالات    وسـت  چنـان كـه در چنـد م ـ        واش در حكم جلال ا    ديوجور  وعظمت ن 

  :باشد آمده است ل پيامبر ميآوعلمي پيامبر 
  

   1رهويا خفيا من فرط ظه
  :ده و حكمت به نظم عربي فرمةمول منظوجناب حاجي در ا و

  يامن هواختفي لفرط نوره        الظاهر الباطن في ظهوره              
  )49-50ن زاده آملي،صحس(                                                                                  
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در تبيـين صـفات      همـين معنـا   به  اع تجليات   و بحث ان  و در  نقد النصوص عبد الرحمن جامي در         
  :كندكيد ميأ الهي تو جلالجمال 

 اگـر ذات قـديم بـه صـفات جـلال      ،علامت آن  صفات است و،قسم دوم از تجليات تجليات  
اذا تجلـي االله لـشي   ( ضوع بـود خ  خشوع و،جبروت مت و قدرت وكبريا وظ از ع،تجلي كند 

 سـرور   ،لطـف وكرامـت    رحمـت و    از رأفـت و    ،اگر به صفات جمال تجلي كنـد       و) خشع له 
تحـول    بـه تبـدل و  ،تقـدس  معنـي ايـن، نـه آن اسـت كـه ذات ازلـي تعـالي و             وانس اسـت و   

موصوف بود تا وقتي به صفت جلال متجلي شود و وقتي به صفت جمال ولكن بـر مقتـضاي               
ف استعدادات گاهي صفت جلال ظاهر بود وصفت جمـال بـاطن وگـاهي بـر             واختلا مشيت  
  ).115ص(عكس

  :  استردهوتنزيه مطلب را چنين آ وان صفات تشبيه وبا عنفتوحات  عربي در محيي الدين
 تقتضي ةـ الهيةـ وصف ، تقتضي التنزيه كالكبير والعلي    ةـ الهي ةـ علي قسمين صف   ةـوالصفات الالهي 

فهذه الصفات لـه  ... ما وصف الحق به نفسه مما يتصف به العبد   و،المتعاليالتشبيه كالمتكبر و  
  .)691، ص1، جالفتوحات ( ة وهي لنا مستعارةـحقيق

غير ذات حق بدان راه نـدارد   خداوند را صفاتي است كه تنها ذات حق بدان متصف است و      
ف شـود، امـا نـه بـه     تواند بدان متـص علي برخلاف صفات تشبيه كه غير خدا مي     مانند كبير و  

  .گونة مجازي وعاريتي مانند متكبر ومتعالي صورت حقيقت وبالذات بلكه به
ند صـفاتي اسـت كـه زايـد بـر           و خدا ةصفات تنزي : ان معنا كرد  واين عبارت را شايد چنين نيز بت          

 تـشبيه صـفاتي     و و صـفات   العل ـو  علي به معناي ذات ثبت لـه الكبـر          و  د مانند كبير    وذات دانسته ش  
هـا  را  بـدان    د  ونـد خ ـ  وصيفاتي كـه خدا   وديگر ت و  المتعالي  و  اند مانند المتكبر    است كه عين ذات   

حقيقـي  و  الذات  ــ ـند ب وند منتهي اين صفات براي خدا     شوها مي ناها هم متصف بد   انسانو  ده  وست
  آنچه ايشان به بر اساس  اين معنا . مجازي استو ها عاريتي  انسانو براي

  
  
 و جـلال شامل صفات جمـال  تي است كه ودر حقيقت همان صفات ثب  رده  وبيه آ ان صفات تش  وعن

  . تنزيه، زايد بر ذات دانستن آنهاستو صفاتد شوالهي مي
 بـه تفـصيل    اسـفار رد زيادتي بر ذات را صـدرالمتألهين در          ونقد   وبحث عينيت صفات با ذات          

  . )123، صةـالاسفارالاربع(  استدهوبحث نم
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 ردهوتـر آ  شـن ولـي ر  ون  و الهي مطلبي بـه همـين مـضم        و جلال  نيز در بحث جمال      امام خميني     
  :است

هـي    جامع لجميع الاسماء مشتمل علي كل الحقـايق كيـف و  ةـكل اسم من الاسماء الالهي   ... 
  الـذات مـع الـصفات و   ةـلازم عيني الكل متحد مع الكل و  وةـ الذات مع الذات المقدس   ةمتحد

ذاك مـن   واما قولنا ان الاسم الكـذايي مـن اسـماء الجـلال       لك و الصفات بعضها مع بعض ذ    
ذلك الجبار القهار باعتبار ظهـور كـل فيمـا اخـتص بـه وان مـا                  هذا الرحيم و   اسماء الجمال و  

، ةـمـصباح الهداي ـ  ... (الـسخط باطنـا فيـه       و ة فيـه ظـاهر    ةـيقابله باطن فيه فالرحيم تكون الرحم ـ     
  .)35ص

 حقايق شامل چگونـه اينچنـين نباشـد         ةبر هم  اند و سما را جامع   ا ة الهي  هم   يهر يك از اسما   
گوييم صفات حضرت حـق  با ذات مقدس متحدند و اينكه مي  آنها با هم و   ةدر حالي كه هم   

-اما اينكـه مـي    اش همين است و   هر يك از صفات عين يكديگرند لازمه       عين ذات اوست و   

 جمال اسـت و ايـن اسـم رحـيم وآن            يفلان اسم از اسما     جلال و  يگوييم فلان اسم از اسما    
جبار است به آن اعتبار است كه هر يك از اين اسما در آنچه مخـصوص اوسـت    اسم قهار و  

همان اسم ظاهر است پس در اسم الرحيم رحمت ظاهر           درباطن   اسم مقابل او   ظهور كرده و  
بـه   جمال ظاهر است و جلال بـاطن و در اسـم جـلال        ،غضب باطن و در اسم الجمال      است و 

  .صفت مقابل خود را همراه دارد  خود اسم ودر باطنصفت  وعكس آن، پس ظاهر هر اسم 
ردگار چنان كـه متـصف بـه صـفات جمـال اسـت بـه                و ذات پر  ، در ديدگاه عرفاني   نتيجه آنكه     

نظير اين تعابير در كتـب      . بر كنار از آن باشد     و نه آنكه منزه     ،گرددف مي وصوصفات جلال نيز م   
  .ان است  و فراعرفا آثار و
   متكلمــان،  بنــديمعنــايي كــه عرفــا در بحــث صــفات دارنــد از تقــسيم       وتقــسيم بنــدي      
د وج ـوند وخدارد و بر آنچه در م ،اطلاق صفت   ، زيرا رسدتر به نظر مي   صحيح و ترجامع ،ترانور

عي وم صـفت، ن ـ   واطـلاق درسـتي  نيـست، مفه ـ       ... وازمنـدي   ين وتركيب   وندارد از قبيل جسميت     
  كـه در     مـضافاً   نـدارد  ينيـستي چنـدان سـازگار      وبا عـدم     ورساند  دارايي را مي   وت  وثب وحقق  ت

تكبــر، در  وتجبــر  وغــضب  ولطــف بــا صــفات قهــر  وديــدگاه غيرعرفــا  بــين صــفات رحمــت 
ــرق ر  ــه عنــ ـو همـــهد وشـــشـــني گذاشـــته نمـــي  ونامگـــذاري فـ ــفات ثبــ ـو را بـ   تي وان صـ

  .شناسندمي
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   ديگر از نگاهيو جلالصفات جمال 

 نقـل  دركـه  د وش ـتبيين خاص عرفا اصطياد مي     واصطلاح درحقيقت از همان تعريف      اين  كاربرد  
رسـد   نظـر مـي  و بـه د داشـت  وجوبه آن   چه بسا صراحتي هر چند گذرا،       و  ه  هاي پيشين، اشار  لوق
، بـه   قـرآن اشـارات تفـسيري بعـضي مفـسران بـزرگ            وايات  ور وان با استفاده از برخي آيات       وبت

رت وخلاصه آن بـدين ص ـ و د كرتر بر آن تأكيد قابل دفاعو تر ، كاربرديدمندترونظري س ان  وعن
  :است

نـسبت بـه خـدا  ربـط      وجانـشيني ا   و اللهي انـسان     ةـفـه خلي ـت كه ب  ـاتي اس ـال صف ـات جم ـصف    
   صــفاتي كــه ،مــستخلف عنــه اســت و ةـان خليفــوانــسان بــه عنــ ومــشترك بــين خــدا  ويابــد مــي

 ود از آنها را هر چه بهتـر         و خ ةرو به سهم   ومتخلق گردانند    وها متصف   د را بدان  ود خ ها باي انسان
د را  ونبايـد خ ـ   وهـيچكس حـق نـدارد        و خداسـت    ةيژو صفات جلال كه     ، در مقابل  .بيشتر نمايند 

ي آنهـا  وس ـ وهـيچ كـس نبايـد بـه سـمت       و د ايجاد نمايـد وآنها را در خوها متصف گرداند   بدان
  .دوبر

 الهـي دارد نظيـر آنچـه    و صفاتع اسما وممن وهاي مجاز دهوابن عربي اشاراتي بدين محد  البته      
هـا   مـا انـسان    و بـراي  نـد بالاصـاله     ودر متن پيش گفته گذشت كه اين صفات مشترك بـراي خدا           

 و صـفات  الهـي  ةيـژ و  صـفات  -ق و نسبت به مطلـب ف ـ     يوسخنان   در   يلي تفصيل وعاريتي است   
  .دوشمي  ديده ن-خدا  ومشترك بين انسان 

  : ديگري از آن اشارات، متن ذيل استةنونم    
... ةـ مـشروع ةصفات التشبيه مـضاها ... الحق لا يضاهي لانه ليس كمثله شيي  انما االله اله واحد           

، ابن عربي (ةالسعادوالايمان بما جاء به الشرع ه     ينفي و  الشرع يثبت و    و ةالعقل ينافي المضاها  
  . )412، ص4ج

-بـي  يگانـه و  او نيست و همانند شد چرا كه هيچ چيزي شبيه او  توان شبيه و  گار نمي به پرورد 

مـشروع بـا     هماننـدي مجـاز و      و ت در صفات تشبيه، نوعي مـضاها      ، از طرف ديگر   .همتاست
دينـي،   كند ولـي متـون شـرعي و       خداوند است  در حقيقت عقل، مشابهت با خدا را نفي مي           

شـريعت   سعادت انـسان در صـحيح دانـستن شـرع و         اند و دلازم مي  نوعي مشابهت را ثابت و    
  .است 

  : همين زمينهو دردر جايي ديگر     
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             .)485، ص2، جهمان( علي الحد المشروع ةـالتزين بالاسماء الالهيونا ه التحلي عند 
  . الهي است البته در حد مشروع ومجاز يي واقعي همان تزين به اسماگآراست 

تـزين بـه    وبايـد تـشبه      اي صفات، اند بدين معنا باشد كه انسان، تنها در پاره        وتري مي چنين تعابي     
احتـراز   ود دارد كـه بايـد شـناخته         وج ـواي هـم    عهوده ممن ومحد ومنطقه   وكند   صفات الهي پيدا  

  .د وش
  :صفات جلال صفاتي است كه به تعبير علامه طبرسي در مجمع البيان    

  ).211 ص،2و1ج(يوصف به غيرهاستحق ان يوصف بما لا ... 
هـا متـصف    تواند ونبايد بدان  شود ونمي پروردگار را صفاتي است كه غير اوبدان وصف نمي        

  .گردد 
الجلال و تبارك اسم ربك ذ    ة شريف ة ذيل آي  الميزانتر ازآن، عبارت علامه طباطبايي در       شنور    

  :است  )78/الرحمن(الاكرام  و
الترفع المعنوي علي الغيـر فيناسـب مـن الـصفات مـا فيـه        ء وفي الجلال شيي من معني الاعتلا  

  و ةالعـز   و ةـ ــالاحاط ـ التكبـر و   الكبريـاء و    و ةـ ــوالتعالي والعظم ـ  والمنع كالعل   الدفع و  ةــشايب
يولهـه   يبقي للاكرام من المعني ما فيـه نعـت البهـاء والحـسن الـذي يجـذب الغيـر و                    و ةــالغلب

تـسمي صـفات    نحوهـا  و   الحـسن و   الجمـال و    والجـود و   ةـحمالر  و ةالحيا  و ةالقدر كالعلم و 
تسمي الاسماء ايضا علي حسب ما فيها مـن   الجمال كما تسمي القسم الاول صفات الجلال  و     

الاكـرام اسـم مـن الاسـماء         الجلال و  الجلال فذو  والجلال باسماء الجمال ا    وصفات الجمال ا  
  ).101ص، 19 ج(الجلال جميعاالحسني جامع بمفهومه بين اسماء الجمال واسماء 

  از ايـن روبـا     ،نـسبت بـه غيـر وجـود دارد          جلال، معناي برتري، بلند مرتبگي معنوي      ةدر واژ 
 و تشبه باشـد ماننـد علـو       منع ديگران از نزديك شدن و      صفاتي تناسب دارد كه داراي دفع و      

 كـه    اسـت  راماك ـواژة    آن، در مقابـل  . غلبه عزت و  احاطه و  تكبر و  عظمت وكبريا و   تعالي و 
اي كه سبب    به گونه   شوداز آن فهميده مي    جذب ديگران  و زيبايي روشني و درخشندگي و   

مت وبخـشندگي و جمـال   حر شود، مانند علم و قدرت و حيات وشيفتگي آنها مي   و شگفتي
شود چنانكه بـه قـسم اول صـفات جـلال گفتـه           كه به آنها صفات جمال گفته مي      ... وحسن و 

شـود از ايـن رو،   ايـن اسـاس  بـه جمـال و جـلال تقـسيم مـي         نيز بر  اونداسامي خد  شود و مي
 جمال و جلال حـق   ة حسناي الهي است كه در بردارند      يالاكرام، اسمي از اسما    ذوالجلال و 

  .است 
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 ول اخلاقـي ايـن اسـت كـه  بايـد بـه صـفات علـم         ئم در مساوآشكار ديدگاه س  وشن  ورنمود      
 ومتـصف   ... و نـرمش و  ، انعطـاف    بخـشش  و مغفـرت    ،تف ـأر و، رحمـت    و قـدرت  ت  ودانايي، ق 

فضيلت كـه بايـد آنهـا را كـسب كـرد             ونيكي   وبي  وخ آنچه در علم اخلاق آمده از     ومتخلق شد   
 صفات جـلال  ةدولي به محد  و  ،دوب وچنان شد   اند كه بايد آن    صفات جمال حق   ةدوهمه در محد  

  .حتي نزديك شد وارد ويژه خداست نبايد وكه صفات 
و  كامـل بـر هـستي       ياسـتيلا  وجباريت، احاطه    وت  و جبر ،تكبر وفات جلال مانند كبريايي     ص    

كـه   ديگر صـفاتي  ودن  وظيفه براي ديگران قايل ب    و وتعيين تكليف    ونگذاري  وحق قان  دو خ براي
و اقعيـت يـا ت ـ  ور افتـادن از  ود وغ وداراي آنها باشند مگر بـا در      واجد  وانند  وتنمي وها نبايد   انسان

-ن  نقل مـي و فرعة در بارقرآن نظير آنچه  ،اني خطرناكي است  وليايي كه بيماري ر   واي ماليخ ههم

  :كند 
 عصي ثم ادبر يسعي فحشر فنادي فقال انا ربكم الاعلي فاخذه االله نكال الاخـره و  وفكذب  ... 

   .)24 /النازعات( الاولي
آيين وراي مح ـ پيوسـته ب ـ   وعصيان كرد سپس پشت كـرد        وفرعون دعوت موسي را تكذيب      

مردم را دعـوت نمـود وگفـت مـن پرودگـار برتـر        ساحران را جمع كرد و  وحق تلاش نمود    
  .دنيا گرفتار ساخت را به عذاب آخرت و وخداوند ا وشما هستم  از اين ر

 وردگـار ديگـران بدانـد    ود را پرود كـه خ ـ سقوط كن ـ  حداينبه  انسان تا   ممكن است   سفانه  أمت    
  .جايگاه ببيند ويت قعواجد اين مود را وخ

  :ن مي فرمايدوقار  ةيا در بار
  .) 78 / قصص(قال انما اوتيته علي علم عندي... 

ايـن  : يل چنـين پاسـخ داد       ئمنان بني اسـرا   ؤديگر م  و) ع( موسي   هايارشاد ودر پاسخ نصايح    
  .ام دانشي كه نزد من است به دست آوردهةوسيل هثروت را ب

 وهـا نيـز صـادق اسـت         رد بسياري از انسان   ون آمده در م   وقار  ةباريژگي كه در    وو  حيه  وراين      
  :استده كرچنين مطرح  جاي ديگر  در آن را كريمقرآن

 ولكـن  ةـ قال انما اوتيته علـي علـم بـل هـي فتن ـ            ةـفاذا مس الانسان ضر دعانا ثم اذا خولناه نعم        
   .)49 /الزمر( اكثرهم لا يعلمون 
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خوانـد سـپس هنگـامي كـه از          را براي حل مـشكلش مـي       هنگامي كه انسان را زياني رسد ما      
ام خاطر كارداني خودم بدسـت آورده    هگويد اين نعمت را ب    نعمتي دهيم مي   وجانب خود به ا   

  .دانندنمي  آزمايش آنهاست هر چند  بيشترشان ة، وسيلكهاينغافل از
  : استردهوچنين آقصص   78 ة ذيل آيالميزانعلامه طباطبايي در 

سـاق    اعني زعمه ان الذي حصل لـه الكنـوز و  – التي ابتلي بها قارون فاهلكته   ةـعمهذه المز  و
 ةـ عام ـةـ مزعم– لا غير ةـه النفسانيو قدرت  ةنبوغه العلمي في اكتساب العزو والجمع هةاليه القو 

 ة مـن عـز  ةوافقته الاسـباب الظـاهر   بين ابناء الدنيا  لا يري الواحد منهم فيما ساقه اليه التقدير و      
خبرتـه هـي    الـسايق لـه اليـه و   وه هو علم ـ لـه  ةـ الا ان نفـسه هـي الفاعل ـ       ة مـستعار  ةقـو   و ةـعاجل

  .) 77، ص16ج ( له لاجلهةـالماسك
 تنهـا و   ومكنـت ا   بيماري كه قارون بدان مبتلا بود اين بود كه مي پنداشـت ثـروت و               توهم و 

ابنـاء دنيـا    دنيـا پرسـتان و   گمان باطل در بسياري از       و اين دانش خود اوست    و نبوغ   ةتنها نتيج 
وجــود دارد كــه تقــدير الهــي در ، هــاي گونــاگون برخوردارنــدموقعيــت هــا وكــه از نعمــت

 كنند همـه چيـز بـه دانـش و         گيرند وگمان مي  علل ظاهري را در نظر نمي      هماهنگي اسباب و  
  .گرددخبرويت خود آنان بر مي

  :ادامه مي دهد  و  
اذا مـس الانـسان      و: الانسان اليها بالطبع يشير قوله تعـالي        ركون    و ةـالي عموم هذه المزعم    و 

  .... ضر 
 52 ة همان آي ـاز جملهو ده و فراگيري اين گمان باطل نسبت به دنيا طلبان، به آياتي استناد نم        و در 

  .است ردهو را آ  پيش گفته زمرةروس
د ونم ـ وز  وكـه بـر   صـفت    وتنهـا بـه د      صفات جلال الهي است      ويايآياتي كه گ  از ميان    ادامهدر  

ــن  ــشتري در ايــ ــراي دارد خــــصوصبيــ ــو بــ ــان عمــ ــل درك اســــت  و اذهــ ــر قابــ   مي بهتــ
  :پردازيممي
  
  ى وتكبريكبريا. 1

اسـتكبار، اظهـار ايـن برتـرى اسـت در       ود را از ديگران برتـر ببينـد   وكبر حالتى است كه انسان خ   
ــار  ــا وگفت ــدترين نـ ـ.ررفت ــاع از    و ب ــه امتن ــت  ب ــر خداس ــرا ب ــر در ب ــق  ع آن، تكب ــذيرش ح   و پ

  .وعبادت ا ددارى ازوخ
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اجد نيست بلكه هـركس هرچـه دارد   و و دارا  اصالتاً و آنجا كه هيچكس هيچ امتيازى را ذاتاً       از    
اظهـار آن در   واقعـى  و وى اصـيل  ي، دارا دانستد را  برتر از ديگران       واز جانب خداست،  نبايد خ     

اى را در اين راسـتا بـر   منازعه وفت هيچ مخال وند است وعمل، از صفات اختصاصى خدا  وسخن  
  :استچنين آمده ل از فريقين اينو در حديث قدسى منق.تابدنمى

  .) 286غزالي، ص ( ازارى فمن نازعنى فيهما قصمته ةـالعظم الكبرياء ردائى و
را  ونمايـد ا    ةـمقابل و ةـامر با من منازع    وكسى كه در اين د    و من است    ةعظمت ويژ  بزرگى و 

  .نابود خواهم ساخت  ته ودر هم شكس
  :  استرده و  آةــ جاثيةرو  س37 ةضيح آيو در تمجمع البيان طبرسي در    

 ازاري فمن نازعني واحدمنهما القيتـه  ةـالعظم في الحديث يقول االله سبحانه الكبرياء ردايي و   و
  .) 81، ص9و10 ج،طبرسي(. في جهنم

بزرگـي   وعظمـت    و من   ةكبريايي ويژ : هدآم چنين   عالم   از زبان پروردگار   در حديثي قدسي  
 و برخيـزد  ةــ ـمـورد بـا مـن بـه منازع     و پوشش اختصاصي من است هر كس در اين د  ةبه منزل 

  .را به جهنم خواهم افكند  مدعي آنها باشد او
 ة از جملـه ايـن آي ـ  ،دهكـر  اعـلام  هع ـو ممنةمنطق ـ و تكبر را نفـي  ، كريم قرآنآيات متعددي از        

  :شريفه 
  .)146 /اعراف(آياتى الّذين يتكبّرون فى الارض بغير الحقّ سأصرف عن 

ايمـان بـه آيـات       شناخت صحيح و    از ،ورزندناروا تكبر مى   كسانى را كه در زمين به ناحق و       
  .سازممنصرف مى خود بازداشته و

  : است از اين آيه، چنين نتيجه گرفتهمفرداتراغب اصفهاني در     
ممكـن اسـت     بناحق و  محمود است وگاهى مذموم و     ديده و پسن تكبر انسان، گاهى به حق و     

معجـم  ( مـذموم هـم نباشـد     انسان متصف به تكبر باشد و در عين حال جزء صفات ناپـسند و         
  ). 439مفردات الفاظ القرآن، ماده كبر، ص

  تكبر بر دشـمنان نه  واز باب نم   ،ضيحىوبه عبارت ديگر قيد، بغير الحق را احترازى دانسته  نه ت               
  .داند حق ميو بهح وبر متكبران را تكبر ممد وخدا 

 وابن ابـى الحديـد بـه دنبـال ذكـر             .ان است و  عن  488 غهنهج البلا هاى  حكمت وكلمات قصار       
ب الـى اميـر المـؤمنين علـى ابـن           و اَلحكِـم المنـس    ،انو حـديث ديگـر را بـا عن ـ        998،  آنهـا ضيح  وت

  :از جمله آنها اين حديث است وى را در بردارد امعارف ارزنده ورده كه حقايق و آ)ع(ابيطالب
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  ).  410، حديث 299ص(التكّبرعلى المتكبرين هوالتواضع بعينه 
  . تكبر ورزيدن با متكبران عين تواضع است

ــاب       ــين در كت ــهمچن  ــ ورامةـمجموع ــصنفات شيع ــرن  و در اهـ ازم ــر ق ــشماخ ــذ   ش ــه ازمĤخ  ك
ل و بيـانى از رس ـ ،س استواس جد مادرى سيد ابن طاام ابن ابى فرورتأليف و مجلسى   بحارالانوار

  :است آمده )ص(خدا 
اذا رأيتم المتكبرين فتكبروا عليهم فأ نّ ذلـك          اذِا رأيتم المتواضعين من امتى فتواضعوا لهم و       

  ). التواضعةـ باب فضيل،201ص(صغار   وةـلهم مذلّ
كبر ورزيد كه اين رفتار سـبب  با متكبران ت  رويارويي   و در در بر خورد با متواضعان، متواضع       

  .خوارى وكوچكى آنان خواهد بود 
د دارد،  وج ـورد  ومباحث فنـى خاصـى كـه در ايـن م ـ           وايت  ور وصرف نظر از منابع نقل اين د          

 در  بـرخلاف برداشـت راغـب   ،246ص ،8 ج،الميـزان  طباطبـائى در   ه از جمله علام   غالب مفسران 
 شـريفه اسـت،   ةش گفته، قيد  بغير الحق، را كه در آي      ايت پي ور وليه د وبرخلاف ظاهر ا   و مفردات

 ود برتـر بينـى    وخـصلت خ ـ   ولاً تكبر به معناى صـفت       و يعنى  اص   ،اند نه احترازى  ضيحى دانسته وت
غيـر   وبرابر هر كسى نـاحق       و در جيهى  وبا هر ت   ودن، در هر شكلى     ود حق اضافى قائل ب    وبراى خ 

عى ويز ن ـ ود، تج ـ وش ـن  مطرح مـى    وانى بدان مضم  سخن وق  وايات ف وآنچه در ر   وقابل دفاع است    
تربيت مبتلايان به اين رذيلت، زيرا گرفتـاران در دام شـيطان        ورفتار ظاهرى است به قصد اصلاح       

 وهـستند    وده  وچنگال نفس سركش نيز مخاطب به خطـاب هـدايت الهـي ب ـ             ضعيفان مسخر در   و
 و از ايـن ر   ،نيـست  ر از انتظـار   ود وجـا   ن نيز از نگاه قرآن بـى      وتربيت متكبرى مانند فرع    واصلاح  

  : دو فرمعليهما السلام ن وهار وسى وخطاب به م
  .  )44/طه(يخشىواذهبا الى فرعون فانهّ طغى وقولا له قولاً ليناً لعلهّ يتذكرّ ا

  هـم بـا گفتـار   مغفرت الهى دعوت كنيـد آن  هدايت و وطغيانگر را به صلاح       فرعون ياغى و  
  .برگشت  و، شايد متذكر شد ساسيت برانگيزح نرم ولين نه تند و

ارشـاد ديگـران را داريـم حتـي          وت  و دع ةظيفود،  واخلاقي خ وظايف شرعي   وپس از عمل به         
ده بـه برخـي گناهـان در    ولـي فاسـد يـا آل ـ     ون تا چه رسد به افرادعادي       ونسبت به فردي مانند فرع    

 يكـي از    و ايـن  پذيراي حـق دانـست         ويت  آنها را قابل هدا   ود  وشبين ب وها خ بايد به انسان  .  جامعه
   . استه شريفةآياين نكات تربيتي 
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شـته  مثبتـى دا  وب و اثر خ ممكن است، هر چند گاهىردر برابر متكب  تكبر و تندى به كار بردن      
چه نسبت به طرف مقابـل،   ود و احتمالي آن، چه نسبت به خ   منفي مدهاياپي واقب  واما از ع   ،باشد

ر گرفتار نمايـد  وغر واي گردد تا عامل را در دام كبر  ممكن است زمينه   ، زيرا دوبنيز بايد بر حذر     
  .د كنتر با انگيزه ود راسخ ور خوغر ورا در كبر و ، امتكبر لجاج درو با تحريك عناد يا  و

  :نويسد ميمطهري    استاد 
 يـك حالـت     خواهد بگويد خـود تكبـر بـه عنـوان           نمي  ةدر روايت التكبر مع المتكبرين عباد     

يـك آدم متكبـر    اگر در برابروبيني باشد ممدوح است خود بزرگ  ورواني كه خود پسندي     
هميـشه بايـد متواضـع     وخواهد بگويد ت ـبين باش بلكه مي خود بزرگهم واقعاً وقرار گرفتي ت  

 ولي رفتارت بـا يـك آدم متكبـر، متكبرانـه باشـد تـا       ،باشي روحت هميشه بايد متواضع باشد   
 پس در اينجا تكبر با متكبر به عنوان خلق  توصيه نشده است تكبـر  ،به خاك بماليرا ودماغ ا 

  .) 163صمطهري، (به عنوان يك رفتار كه شبيه رفتار يك آدم متكبر است توصيه شده 
  :گويدنيز در اين باره ميغزالى و     

-تمت امـر را نمـى     خا گناه ببيند، ازآنجا كه عاقبت و      هر مـقدار  فـردى را مبتلا به انحراف و        

حسن عاقبت، عمرش  و وبهبا ت  وآگاه شد   وبداند، شايد برگشت     وداند، نبايد خود را بهتر از ا      
بــا سـوء عاقــبت عمـر را بـه پايـان        و گرفتار در دام شـيطان شـده      ،خود انسان وبه پايان رسد    

  .) 313صغزالي، (رساند 
  در برابـر آنـان تواضـع نمايـد  و    از صـميم دل  وبدانـد   وتمامى مردم را از خودش بهتر ببينـد     

  .  )312ص ، همان(خود خائف باشد  همواره از
  :ردوآتأكيد مطلب اين چنين مى  و در   

  .)298، صهمان (من اعتقد جزماً انه فوق احدٍ من عباد االله فقد احبط بجهله جميع اعماله و
تـر  و به خـدا برتـر   اگر كسى را اعتقاد جزمى اين باشد كـه خـويش را از يكـى از بنـدگان                

  .است خويش را نابود ساخته ةبداند، با اين جهالت، تمام كارهاى شايست
  : استدهنقل ش )ص( حديثي از پيامبر اسلام ،خصوصاين  در    

، همـان ( ...ثم يختم له عمله بعمل اهل النـار و  ةـان الرجل ليعمل الزمن الطويل بعمل اهل الجن       
  . )34ص 
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ز، عمل اهـل بهـشت را انجـام دهـد سـپس بـا عمـل دوزخيـان،            درا يممكن است فردي زمان   
ديگري عمري عمل دوزخيان را انجـام دهـد امـا عملـش بـا عمـل اهـل                  كارش خاتمه يابد و   

  .بهشت پايان پذيرد
  :ديويهومسيحي وداستان سه مسافر مسلمان  و مثنوي در دفتر ششم ،يولول موبه ق    

  هيچ كافر را به خواري منگريد 
  مردنش باشد اميدكه مسلمان 

  چه خبر داري زختم كار او
  .)136جعفري، ص(يكباره رو  تا بگرداني از او

  :استرده و كبريا چنين آةاژوضيح  ودر ت ،شناس بزرگ قرآن  ،امين الاسلام طبرسي    
  .) 125ص ، 6، 5 ج(  الكبر في اعلي المراتب ةـوالاصل ان الكبرياء استحقاق صف

  . آن ةبلند مرتبگي است در بالاترين حد و درج  بزرگي و حق و به داشتن واقعي،كبريا
  :د و  نيز چنين نقل شده كه فرم)ع(در حديثي از امام زين العابدين    

 ابليس حـين ابـي واسـتكبر وكـان مـن         ةـللمعاصي شعب فاول ما عصي به االله الكبر معصي         و... 
   ).316، ص2كليني، ج(...الكافرين 

 تكبـر اسـت   ،معصيت پروردگـار   گناه وة اولين سرچشم.يي داردهاسرچشمه گناهان شعب و  
  ...استكبار وكفر خويش را آشكار ساخت وكه گناه ابليس بود 

كسى را نرسد كه بـا  وند است  وبزرگى از صفات اختصاصى خدا     و آنكه، برترى    سخنحاصل      
سبت به بندگان    ن رأفت  و  رحمت  و  اضع  و ت و در كمال ا و و ارزش انسانيت انسان    .يدوشركت ج وا

و ديـت  و عبةط از مرتب ـوسـق وشي بـه ديگـران بـدتربن گنـاه       وفخر فر و  احساس بزرگي   . خداست
تشبيه خداسـت نـه   و اتصاف به صفات جمال و  تخلق  و  تنها در تزين    و   اللهي ا  ةخليف. بندگي است 

  . عه صفات جلالو ممنةد به منطقورو
  

 بودن خداوندجبار. 2

  : است آمدهحشر ةروسآخر ر آيات ند به جبار تنها دوصيف خداوت
  .) 23 /حشر(الملكِ القدوس السلام  المؤمن العزيز الجبار المتكبر ... 

  جــزء  و مقـام مــذمت  و درهاســت مـورد انــسان   درقــرآن آن در ةگانــديگـر كاربردهــاى  نـه  
  .رذائل اخلاقى وها زشتي
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 ةها يعني تـأمين كننـد   انسانز نياة  دن كنن  جبرا .1 : است معنا ذكر شده  و  دند  ودن خدا وجبار ب براي  
-دات  به آنچـه مـى  وجودن موادار نم و واجبار   .2 ؛دهدى كه به آنان مى    يهااز طريق نعمت    نيازها

ان يـا انـسان   و  ماننـد حي ـ -مـصلحت اسـت   وبر اسـاس حكمـت    اره وهم و اةاستو البته خ-اهد  وخ
  .) جبرةماد ، اصفهانيراغب(دنوب

  :ردهوناي اين لفظ چنين آطبرسى در مع    
الجبار العظيم الشأن فى الملك والسلطان ولايستحقّ ان يوصف بـه علـى هـذا الاطـلاق الا االله      

ا          اتعالى  ف    267، ص9، 15ج(ن وصف به العباد فانّما يوضعَ اللفظ فى غير موضعه ويكـون ذمـ
(.  

 خداونـد اسـتحقاق    جـز  وملـك دارى اسـت       ووالا در سـلطنت      و شأن بـزرگ     ةجبار، دارند 
در غيـر   هـا كـاربرد لفـظ     كار برد آن در مـورد انـسان       وتوصيف مطلق به اين صفت را ندارد        

  .ست وسرزنش ا و مقام مذمت و درمعناى اصلى خود 
  :استرده وچنين آ طباطبائى نيز اينهعلام    

  .) 305، ص10ج (يكرههم على ما اراد الجبار  العظيم الذى يقهر النا س بأ رادته و
   .خواهد وادارد آنچه مىو به خود ديگران را مقهور كند ةبزرگى كه به ارادجبار يعني 

  : جاى ديگر و در    
  .) 222، ص19ج(الذى تنفذ ارادته ويجبر على ما يشاءو من جبر الكسر اةـالجبار مبالغ

 ةى است كه اراد   تأمين نياز است يا به معناى كس       ونقص   و از جبران شكستگى     ه مبالغ ،اژهواين      
  .اهد اجباركندوبرآنچه بخ ود ايد را تنفيذ نموخ

و  دنونـاظر بـه فعـال مـا يـشاء ب ـ      ود را دارد ومعناى اصلى خ وند جايگاه  و خدا ةاين معنا در بار       
-به كـار مـى    ميت،  ومحك وان مذمت   وقطعاً به عن   ها  رد انسان و م ـو در  الهى است    ة اراد دنونافذ ب 

  .دور
  : نيز همين استرسى گيرى طبنتيجه

 بمـا  ةـالمنزلو  اذا وصف العبد بأنهّ جباركان ذماً واذا وصف االله سبحانه به كان مدحاً لانّ له عل   
  .) 307ص،  6،5ج( ةـ فى الصفةـليس ورائه غاي

ستايش الهى   توصيف خداوند به اين صفت، مدح و       توصيف انسان به جبار، مذمت اوست و      
هـاى  ديگران بـه نـاحق مـدعى منزلـت     بلند مرتبگى را داراست و    حق  نهايت    هاست چرا كه ب   

  .والايند   وذاتى
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ردگـار  ود كـه پر   وشاني ديده مي  وافر ارد  وم دعاهاي نقل شده از اهل بيت عليهم السلام نيز        در      
  :  از جمله در دعاي افتتاح اند،كردهصيف ودن توب جبار را به

 واعظم المتجبرين فـي موضـع النكـال         ةـوالرحموضع العف ووايقنت انك ارحم الراحمين في م     
  .)139، صسيدبن كاوس ( ةـوالنقم

رحمـت ارحـم الـراحمين و در جايگـاه انتقـام و بـه ذلـت                  و يقين دارم كه در موضع عفـو          
  .يااجبار كنندهترين كشاندن، بزرگ

و هـشدار  د تا به وشمي رهبا هم  بيان كرده اشا دن را وجبار ب و كه متكبر    ايتنها آيه به  در پايان،       
جـه  و، بيـشتر ت ردگـار ويژگـي اختـصاصي ذات پر   و و صفت  و   از اين د   قرآن برحذر داشتن شديد    

  :گردد 
   .) 35/غافر(كذلك يطبع االله علي كل قلب متكبر جبار  ...

  :استده ون فرمو فرعشت نهاييوسرنو  پايان كار ريوضمن ياد آ    
ــن گ     ــه خداواي  ــ ون ــر متكب ــر دل ه ــد ب ــد   ن ــي نه ــر م ــاري مه ــدايت  وا ور جب ــات  ورا از ه   نج

  .داردبازمي
  

  نتيجه

برخـي صـفات   : دكـر ان چنـين تقـسيم بنـدي    وت ـ مـي  ،ايات آمده ور و قرآنصفات الهي را كه در      
كـه  متـصف گرداننـد   و هـا نزديـك   د را بـدان وها بايد خ ـاثباتي هستند كه انسان  وايجابي   وتشبيه  

 وحكمـت   و شدن هم جز اين معنايي ندارد مانند علم ودن وا ب  خد ةخليفو  اند  همان صفات جمال  
-يوق ـ و شـديدتر  وبيشتر   انسان   كه هر چه در   ... ومهرباني   ورحمت   وانايي  وت و و قدرت عدالت  

و تـر  ت نزديـك و مقام قـرب ملك ـ و بهتر ، خدايي  باشد  آن أمبد و أمنشان  وخدا به عن  جه به   وت وتر  
هرچـه ايـن   شـود كـه   نـه محاسـبه مـي   و سطح جامعه نيز همـين گ     در. دواهد ب وتر خ  نتيجه كامل  در

 ةامعــ ـ ج،تـر اسـت  زديكــ ـ خـدا ن و بـه  تـر    جامعه كامل  ،باشد ترجدي و پارامترها بيشتر  وعناصر  
 به شكل كامل برقـرار  )ع(با آمدن امام زمان  ود وشرسيم ميــلام تــرهنگ اســكه در ف  انيــآرم

ر كامـل كـشف     ونمندي عـالم بـه ط ـ     وقانو  رسد،   به فعليت مي   اكثر استعدادهاي بشر   واهد شد   وخ
  .دواهد بواي خچنين جامعهاهد شد، وخ

 وها بايد حريم نگه دارند      ها نسبت بدان  انسانوردگارند  و پر ةيژواند كه   در مقابل برخي صفات       
ا بـي عيـب   د روخ وه وشك وهيبت  وبيني زرگد بوخ و وعل وتجبر  ودنبال آنها نباشند مانند تكبر  
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هـا صـفات جلاليـه      و اين  شـده      صـيف وهـا ت  نانـد بـد   وخدا قرآنكه در   ... ودن  وبو  نقص دانستن   و
  .نداست وخدا
  :اري وبه تعبير حاجي سبز    

شـرح الاسـماء  شـرح دعــاء    (الجمـال صـفات التـشبيه والـدنووالجلال صـفات التنزيــه والعلـو      
  . )138، صرالجوشن الكبي

شـناخته  وهـا آشـنا   اي است كه براي ما انـسان كماليهوت، ايجابي صفات جمال الهي صفات مثب      
 ود ايجـاد   ود آنها را در خ ـ    وظرفيت خ  وقدر همت    و به  ويمها نزديك ش  ما بايد بدان   وشده است   

خـزاين ايـن    وريـشه   واره  متفطن بدين نكته  هم باشيم كه اصل و هم، در عين حال .يمكنيت    وتق
تعيـين كننـده اسـت     وري واي مح  نكته به اندازه   و اين نزد خداست    وها از خدا    بيوخ وها  فضيلت

  فـضيلت را     ،ريود مح ـ وخ ـويش  ونفـسانيت خ ـ   تكيه بر  وغفلت از آن     واي كنار نهادن    كه لحظه 
  اما صفات جلاليه صفاتي است كـه انـسان نبايـد در    ،سازدد مبدل ميو ضد خ  و به ند  كرذيلت مي 

چيـزي در   والاتر از آن است كه كـسي  و وبالاتر   وبرتر ندي ومقام خدا ود وارد شو آن  ةدومحد
  .قرار گيرد  و اةرتب ورديف 

مــنع در بــيان پـيش گفتـه عــلامه            وتعابير دفع    واري  وبيان محقق سبز   اين   و در عل و وتعبير دن     
  .استنتاج است  و مبناي اين برداشت ،قوايات فور وآيات و نيز الميزانطباطبايي در 

  
  توضيحات

  م ومرح ـ. اسـت   نيامـده  -ره و ياخفيـا مـن فـرط ظه ـ   –ايي شيعه چنين تعبيري   و در منابع ر   ظاهراً. 1
  ســن ســي  واني وده در جــو كــه فرمــ)ص(ايتــي از پيــامبر خــداوضــيح روعلامــه مجلــسي در ت    
  :يسدونسالگي خدا را ديده است با مقدماتي مي    
  ر وبا لخفائـه كمـا قيـل يـا خفيـا مـن فـرط الظه ـ              ره صارت سب  والاظهر ان المراد به ان غايه ظه       و    
   نـــه تعـــابير بـــدين معنـــي اســـت كـــه شـــدت وايـــن گ ). 13 ص،55 ج،وارـــــحار الانـــــب...(     
ــرط   و ايه هــاي الهــي ســبب خفــا ورجلــوظه     ــه شــده  اي خــدايي كــه از ف   ســت چنانكــه گفت
  وره  وايـات مـأث   وكـه در ر    آن اسـت     ةسـط ايـشان، نـشان     وتعبير قيـل ت   . پنهاني ور، ناشناخته   وظه    
  ب بـه  وهرچنـد در دعاهـاي منـس   .  اسـت دهدي ـ نرا ، عـين ايـن تعبيـر    )ع(ناموارد شده از معـص    و    
ــضم وآن ذ     ــن م ــدس، اي ــر   و –ن وات مق ــين تعبي ــه ع ــو  -ن ــاي  وج ــه در دع ــر آنچ   د دارد نظي
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  س، وطـا سـيد بـن     (جـب بعـد المـزار       والهـي تـرددي فـي الآثاري      :   آمـده    )ع( امام حـسين     ةعرف    
   ....و ) 348ص    

   .باشدهم همين ار حسن زاده آملي و بزرگ نظر استادشايد         
  : ايـت  وان ر ويـن مطلـب را دارد البتـه نـه بـه عن ـ            ا اسـفار  ةار نيـز در حاشـي     وحكيم نامدار سبز          

  اهـا   الا انـه لمـا كـان ادراكنـا اي          ةـ عجيب ـ ةكـل فطـر   و ةـلت عـن الحـق فكـل صـنايعه دقيق ـ         ئان س     
  زت وزالـشيي  حــده انعكــس ضــده  فلمــا جــا وايــضا اذا جا وبالتـدريج لا نقــضي منهــا العجــب      
  .)118 ص،7 ج،محشياسفار ( اوالعد لم يتفطنوالاعاجيب عن الحد والبينات والايات     

  وهـاي ا  تمـامي آفريـده  .حـساب شـده اسـت      ونـد دقيـق     واخدبايد دانـست كـه تمـام افعـال                  
ــفت ـشگــ     ــ وگيز ـان ــدبـعجي ــو ،ان ـــل ـــي از آن ــهاره وـا همـــجا كــه م ــصنو ب ــدريج م   عات و ت
   متعجــب ، تمـاس مـستمر بـا آنهـا هـستيم     و دركنـيم  ك مـي و دررا مـشاهده   وهـاي ا آفريـده  و    
  هـر چـه از حـد بگـذرد        { ف  ون بر اينكه، بـه مقتـضاي مثـل معـر          ويم افز وششگفت زده نمي   و    
     هـاي هـستي هـم كـه بـه       شـگفتي  وهـا   رد نـشانه  ودر م ـ } دهـد نعكاس مـي  ا ود را نتيجه    وضد خ     
ــي از شــمارش خــارج اســت  ت وخــاطر فرا     ــه خــالق  جــه لازم وان ــد وب ــا حاصــل ةآ فرينن    آنه
  .دوشنمي    
  

  منابع 
  .قرآن كريم

   .1959نا، بي ،قاهره  ،20 ج،شرح نهج البلاغه ،ابن ابي الحديد
  .بي تا دار صادر، بيروت، ، 1، 2 ، 4 ج،توحاتالفابن عربي، محيي الدين، 

  .1360پيام آزادي،  تهران، ،الولايه  الي الخلافه وةــمصباح الهدايروح االله، خميني، 
ــرحمن،جــامي ــد ال ــي شــرح نقــش الفــصوص    ، عب   انجمــن حكمــت تهــران، ، نقــد النــصوص ف

   .1356،  ايرانةفلسف و    
  .1366 انتشارات اسلامي،، تهران، 14ج، ثنويتحليل م نقد و تفسير وجعفري، محمد تقي، 

    ارشــاد و فرهنــگ  تهــران،، ممــد الهمــم فــي شــرح فــصوص الحكــم  ، حــسن،حــسن زاده آملــي
   .1385، سلامي    ا
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  ، يهو المرتــضةـ المكتبــ،قــم ،معجــم مفــردات الفــاظ القــران  محمــدبن حــسين،،راغــب اصــفهاني
   .تا    بي

  . 1383، قم، مركز جهاني علوم اسلامي، كلام تطبيقيرباني گلپايگاني، علي، 
  .1366 قم، ةزومركز مديريت ح، قم، 3ج، النحل الملل وسبحاني، جعفر، 

   نــاب، ، تهـران،  3جحـسن زاده آملــي،  حــسن ، تـصحيح  ةمـــشــرح المنظـو اري، ملاهـادي،  وسـبز 
    1369.  

ــر    ، _________ ــن الكبي ــاء الجوش ــماء  شــرح دع ــرح الاس ــي ،ش ــق نجفقل ــي  تحقي ــران،  ،حبيب   ته
    .1372انتشارات دانشگاه تهران،     

  ،  اسـلامي دفتـر تبليغـات  ، قـم،    1ج،  الاقبـال بالاعمـال الحـسنه     سـي،   وس، علـي ابـن م     وسيد بن طـا   
    1376.  

 ـةـالحكمـشيرازي، صدرالدين محمد ،       ـ     ةـ المتعالي   بيـروت،    ،6ج ،  ة الاربعــ ـ ةـ ـ فـي اسـفار العقليـ
  . 1981العربي،     داراحياء التراث

  .تا، بي اسماعيليانةسسؤ، م ، قم10، 16، 19 ج،الميزان ، محمد حسين،طباطبايي
  ، دار احيـاء التـراث  العربـي       ، بيـروت،    1،  2 ،   5 ،6،  9،  10 ج ،مجمـع البيـان   امين الاسلام،    ،طبرسي

  .تا    بي
   دفتــر نــشر كتــاب، تهــران، ،3، ج التنبيهــات شــرح الاشــارات واجــه نــصير الــدين، وســي، خو ط
  . ق1403    

  . 1407 مدرسين، ةجامعقم، ، كشف المراد  ،_________
    .1381 ،قو الصدةـمكتب تهران، ،3 ج ،احياء العلوم ،، ابوحامد محمد بن محمدغزالي

  .1381ق، و الصدةـمكتب، تهران، 2ج، اصول كافي ،محمدبن يعقوبكليني، 
   .1418 الاسلاميه،  سسه المعارفؤمقم، ، مجموع الرسايللاري، سيد عبدالحسين، 

  ، بـه همـراه تعليقـات علامـه طباطبـايي، بيـروت، مؤسـسة الوفـاء،                بخارالانوارمجلسي، محمد باقر،    
  . ق1403    

   .تا، بي صدراتهران، ،تر بيت در اسلاموتعليم  ، مرتضي،مطهري
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   ، بـه اهتمـام دكتـر مهـدي    اوايـل المقـالات فـي المـذاهب و المختـارات        مفيد، محمدبن محمـد ،      
  . 1372    محقق، تهران، مؤسسة مطالعات اسلامي دانشگاه تهران، مك گيل، 

   .71بهار ،عاتي هدفو مطب،23 ج ،تفسير نمونه ، ناصر،مكارم شيرازي
  .تا، بي الفقيهةـمكتبقم،  ،1 ج،مجموعه ورام ،رام ابن ابي فراسو

  .1376دفتر تبليغات اسلامي، قم، ،  عرفانةفلسفيثربي، يحيي، 
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  نجات پيروان اديان و عدل الهي از منظر استاد مطهري
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  چكيده

ذيرش عمل خير از غيرمسلمانان و نجات و رستگاري آنـان هرچنـد در گذشـته فقـط          ة پ مسئل
 ولـي در روزگـار مـا بـه دليـل رشـد       ،شـد  بين متكلمان ديني مورد بحث و گفتگـو واقـع مـي        

 و به صـورت   هيان محافل عامه پاگذاشتم به ،تر پيروان اديان    و ارتباط آسان   فناوري اطلاعات 
  .ه است عدل الهي درآمدةاشكالي در مسئل

 آيا كارهاي نيكي كه غير مسلمانان يا غيـر موحـدان انجـام        شود كه       اين پرسش مطرح مي   
ايمـان بـه ديـن      يا تنها راه نجات و رستگاري منحـصر در           دهند اجر و پاداش اخروي دارد       مي

 آيا با ايمان به اديان ديگر و انجـام عمـل صـالح ممكـن اسـت        ؟اسلام و پيمودن راه آن است     
انسان به رستگاري و نجات دست يابد؟ در غير اين صـورت چگونـه بـا عـدل الهـي سـازگار        

شناسـي     در زمان شهيد مطهري، استاد به عنوان اسلام        مسئلهاست؟ با توجه به طرح جدي اين        
 نجات پيروان اديـان از   ةباني بيدار و آشنا به نيازهاي مكان و زمان به طرح مسئل             و ديده فرزانه  

از منظـر شـهيد مطهـري پيـروان سـاير      .  آن با عدل الهي پرداختـه اسـت        ةمنظر اسلامي و رابط   
اديان كه داراي اعمال نيك و نيت صادقانه هستند و نسبت بـه ديـن حـق تقـصير و تعـصب و             

 همچنـين غيـر موحـداني كـه     ؛نند از نجات و رسـتگاري برخـوردار باشـند        توا  عناد ندارند مي  
آنچـه در ادامـه بـه       . تواننـد بـه مراتبـي از نجـات برسـند          اند با شرايطي مـي    داراي اعمال نيك  

آيد بيان ديدگاه استاد مطهري در مـورد پـذيرش عمـل خيـر از غيـر مـسلمانان و                      اختصار مي 
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 عقلي و نقلي ،اين پژوهش از نظر موضوع    .الهي است  آن با عدل     ةنجات پيروان اديان و رابط    
  . تفسيري و تحليلي و از نوع تحقيقات بنيادي است،و به لحاظ روش

  .  مطهري، عدل الهي، عمل نيك، نجات غير مسلمانان، نيت صادقانه:واژگـان كليـدي                        
 

  مقدمه

ايـن اديـان در   . رو هـستيم هيني با پيروان فراوان روب ـ ما با انواع اديان آسماني و زم      ،در جهان امروز  
(religions diversity)  تنـوع اديـان  ةبه مـسئل . نددارنقاط مشترك زيادي  عين تنوع 

از چنـد منظـر    
  .توان نگريست مي
ــرت.1     ــاعي،   كث ــي اجتم ــي دين ــه  ): Toleranceي، روادار(گراي ــاد ب ــهاعتق ــان  اينك ــروان ادي    پي

  وانند در عـين احتـرام بـه آداب و رسـوم دينـي يكـديگر در يـك اجتمـاع بـا                       ت   مي         گوناگون
  گرايـي دينـي       از ايـن كثـرت     .)177 صآشـوري،   (هم زندگي مـسالمت آميـز داشـته باشـند                 
   Moral) گرايـي اخلاقـي   اي بـه پيـروان اديـان اسـت بـه كثـرت       كـه نـوعي ديـدگاه توصـيه            

)          Pluralism
 

Religious 83 صحاجي ابراهيم، (كنند  نيز تعبير مي(.  
  بـدين مفهـوم كـه    : (Alethic Religious Pluralism) شـناختي  گرايـي دينـي حقيقـت    كثـرت .2    

ــوزه            ــت آم ــت حقاني ــاگون از جه ــان گون ــان ادي ــدارد و    مي ــود ن ــي وج ــي ترجيح ــاي دين   ه
  ي كــه خاســتگاه آن اســت بينــي خاصــ توانــد نــسبت بــه جهــان دعـاوي گونــاگون اديــان مــي         
  اي براسـاس اعتقـاد بـه وحـدت گـوهر اديـان، ذوبطـون          مبنـاي چنـين انديـشه     . صحيح باشـد          
  بودن حقيقت و نسبي بـودن فهـم بـشري اسـتوار اسـت كـه متـأثر از فرضـية كانـت در بـاب                          
  .)38  صلگنهاوزن،(1حقيقت است        

ــرت. 3     ــي نجــات بخــشي  كث ــي دين   ســومين : ) (Soteriological Religious Pluralism گراي
  مندي از سعادت، نجات  تفسير تنوع اديان است كه به تساوي اديان و مذاهب در بهره        
  صـاحبان ايـن نگـرش بـر ايـن باورنـد كـه لطـف و                 . تــ ـ داده اس  او رستگاري اخـروي فتـو             
ــورت           ــه ص ــد ب ــت خداون ــاگون در اد   عناي ــاي گون ــان ه ــاگوني ــت و  گون ــه اس ــي يافت    تجل
  توانـــد رســـتگار شـــود بـــه شـــرط اينكـــه در درون يـــك ســـنت دينـــي از   هركـــسي مـــي        
  ايـن نگـرش در بـاب نجـات بـا دو تقريـر              . محـوري متحـول شـود       خودمحوري بـه حقيقـت            
 .)36 ، صهمان(بخشي در تقابل است نجات گرايي انحصارگرايي و شمول        
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 آن بـا عـدل الهـي بيـشتر     رابطـة بخـشي و     گرايي ديني نجات    گرايي، كثرت   ان انواع كثرت  از مي     
 در آن زمـان     مـسئله شايد به دليـل اينكـه ايـن         . مورد توجه و بحث استاد مطهري قرار گرفته است        

  : گويد خود او در  اين مورد مي. بيشتر مطرح بوده است
 مـردم پاگذاشـت و بـه        ةبه ميان محافل عام   ها در قلمرو خاص فيلسوفان بود         اي كه سال  مسئله

  .)290صمطهري، ( عدل الهي درآمدمسئلةصورت اشكالي در 
ايمان به دين اسلام و پيـروي ازآن         در  منحصر ،راه نجات و رستگاري     اين است كه آيا        پرسش

 توان از نجات و رسـتگاري اخـروي        يا با ايمان به اديان ديگر به شرط انجام عمل صالح مي            2است
ن بـزرگ بـا خـدمات شـاياني     ان و مكتـشف ااگر عمل خير غير مسلمانان حتي مخترع د؟شمند   بهره
  اند مقبول نباشد چگونه با عدل الهي سازگار است؟   انجام دادههاانسان برايكه 
البته اين اشكال مستقيماً مربوط به عدل الهي نيست بلكه مربـوط بـه              كه   گويد  استاد مطهري مي      

كـه بـه نظـر    يابدميم در مورد انسان و اعمال اوست و از اين نظر با عدل الهي ارتباط               ديدگاه اسلا 
 حق متعال با او بـرخلاف مـوازين         ةانسان و اعمال او و معامل       در بارة گونه اظهار نظر      رسد، اين   مي

، »عـدل الهـي   « نجات پيروان اديـان عمـدتاً ذيـل عنـاوين            ةدر كلام اسلامي مسئل   . عدل الهي است  
استاد شهيد مرتضي مطهري بـه عنـوان يـك متفكـر            . شودمي، بحث   »احباط عمل «و  » م نبوت خت«

بحـث  » پـذيرش عمـل خيـر از غيـر مـسلمان     « تحـت عنـوان      عـدل الهـي   بزرگ اسلامي در كتاب     
شناســي و بررســي   از بيــان واژهپــسايــن نوشــتار . مــشروحي را در ايــن بــاره ارائــه كــرده اســت 

 عقلـي و نقلـي اسـتاد        ةرد، در ادامـه بـه بـازخواني ديـدگاه و ادل ـ            در اين مو   گوناگونهاي    ديدگاه
   .پردازد  مورد بحث ميةلئمطهري در مس

  
  شناسي بحث واژه

 بـه همـين دليـل    ، شـود  تبيين مفهومي كلمات كليدي موضوع نوشتار، مانع از اشتباه و مغالطـه مـي      
  .پردازيم ي از مفاهيم اساسي بحث ميرخ به توصيف بنخست
  

  هنيت صادقان

  ). 347، ص15ابن منظور،ج( يعني قصد و عزم كردن و در نظر داشتنةًيـنوي، ينوي، ن
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مراد از نيت صادقانه همان انجام عمل براي رضاي خداوند و در نظر داشـتن خواسـت خـدا در             
سن و قـُبح فعلـي   (شعاع عمل مفيد يـا مـضر       .1 :هر عمل دو بعد دارد    . انجام امور است   كـه در  ) حـ

سن و قـُبح   (شعاع انتساب عمل به شخص فاعـل      .2 ؛اجتماع بشري ظهور و اثر دارد     خارج و در     حـ
اعمـال  . هاي نفساني و روحي كه موجب آن عمـل شـده اسـت، بـستگي دارد     كه به انگيزه  ) فاعلي

شود و تاريخ در مورد آن قـضاوت   بار در دفتر تاريخ ثبت مي      بشر از نظر شعاع اثر سودمند يا زيان       
-مـي  ارزيـابي  وظر شعاع انتساب با روح بشر، تنها در دفاتر علوي و ملكوتي ثبت كند ولي از ن  مي

براي اينكه عملي خدايي بشود تنها حسن فعلي آن كافي نيست بلكـه گـاهي نـسبت عكـس                   . شود
 مـي   قـرآن  .شرط قبولي اعمـال اسـت     ) نيت صادقانه (اخلاص و انجام عمل براي خدا     . وجود دارد 

 ـ  : فرمايد كـم أحـسن عمـلاً    ةوت و الحيـو الذّي خلََقَ المكمُ ايبلـُوِخداونـد مـرگ و   .)2 /ملـك (» لي 
). 320-322صمطهـري،   (دهـد   زندگي را آفريد تا بيازمايد كدام از شما عمـل بهتـري انجـام مـي               

كـه  اسـت   الهـي و از سـر اخـلاص    ة انگيـز ،ا حسن فاعلي  ببنابراين نيت صادقانه همراه بودن عمل       
  .باشدميداراي مراتب 

  
  يكعمل ن

سن آن چنـان مفهـوم وسـيع و گـسترده       (Good Deed) عمل نيـك  اي دارد كـه تمـام     يـا عمـل حـ
هاي علمي، فرهنگي، سياسـي و نظـامي شـامل           زمينه همةهاي مثبت و مفيد و سازنده را در           فعاليت

افزون بر عمل نيـك عمـل صـالح         .  فاعل آن را مدح مي كنند      عملي نيك است كه عقلاً    . شود  مي
سن برخواسـته از ايمـان اسـت           ع. نيز داريم   ة عمـل صـالح ميـو   ،بـه بيـان ديگـر    . مل صالح عمل حـ

عمل حسن، عملي   .  بنابراين بايد بين عمل حسن و عمل صالح فرق گذاشت          3.درخت ايمان است  
سن فـاعلي دارد                   از منظـر  . است كه تنها حسن فعلي دارد؛ اما عمل صالح هم حسن فعلي و هـم حـ

 تقرب به خدا و ايمـان      ة عمل را صالح كند بلكه انگيز      اينكهي نيست تا    ديني، مفيد بودن عمل كاف    
  .بين عمل حسن و صالح عموم و خصوص مطلق است بنابراين. به او نيز شرط لازم آن است

  
  نجات

  را به رهايي، آزادي، رستگاري و نجاح معنا Salvation) (ود نجاتــ خةلغتــنامخدا در ــده
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شناسـان عـرب نيـز نجـات را خلاصـي و رهـايي معنـا                 لغـت   و )جـات ن ذيـل واژة  دهخدا،  (كند  مي
 نجات حاكي از تمايل آدميان است به رهـايي از آنچـه مـشهود         مسئلة .)298 صفيومي،  (اند  كرده

 به آنچـه مقـصود       و رسيدن ) ودجهاي مو   ها و ناكامي    كامي  ها، تلخ   مرارت(است و مطلوب نيست     
تـرين   كـه بـه عنـوان مهـم    ) شتي حيات اين جهـاني هاي سر   خلاصي از رنج  (است و موجود نيست     

  .)22-23صحاجي ابراهيم، (هدف اديان مطرح است
  

 عدل الهي

   :نويسد  در مورد مفهوم عدالت ميلسان العربابن منظور در 
عـدل مفهـوم مقابـل      . ها داراي استقامت و راستي باشد       عدل آن چيزي است كه از نظر انسان       

   ).83، ص 2ابن منظور، ج(جور است
  : كند گونه معنا مي  عدالت را اينالمنير مصباحفيومي در     

  ). عدل ذيل واژة(عدل تساوي در امور است و آن خلاف ظلم است
  : نويسد  ميمفردات راغب در     

  ). عدل ذيل واژة(عدل، عدالت معادل الفاظي است كه مفهوم مساوات را اقتضا دارند
 ،عـدالت » العـدل يـضع الامـور مواضـعها       «: اند  عريف آن گفته  با توجه به معناي لغوي عدل در ت           

العدل اعطاء كـل ذي  «يا ) 437، حكمت البلاغه نهج (نشاند  خود مي ] شايسته[هرچيزي را در جاي     
  .)99صخرازي، (يعني حق هر صاحب حقي را به او بدهند» حقٍّ حقهّ
تكـويني، عـدل تـشريعي و        قابل طرح است مانند عـدل        مختلف هاي   عدل الهي در حوزه        مسئلة

گيـرد عـدل جزايـي اسـت بـه معنـاي اينكـه                آنچه در اين نوشتار مورد بحث قرار مي       .عدل جزايي 
 به نيكوكـار    ،دهد  خداوند جزاي هركسي را براساس آنچه انجام داده است به صورت مساوي مي            

تـا    همچنـين  . احسان و ثـواب و بـه گناهكـار و بـدكاران، عـذاب و عقـاب      ،و صاحب عمل نيك  
  .كند حقيقت و پيام حق به بندگان نرسد آنها را عذاب نمي

  المـوجز فـي اصـول        سـبحاني، ( لايعاقب عبداً علي مخالفته التكـاليف الابعـد البيـان و الابـلاغ            
  ).120ص   فقه،

ايـن درك  . كنـد خداوند بندگان را بعد از بيان و رساندن تكليف و مخالفـت آنـان عـذاب مـي         
  .در كتاب هاي اصولي و حقوقي آمده است» قبح عقاب بلا بيان «ةعقلي به صورت قاعد

  هاي گوناگون در مورد نجات و رستگاري پيروان اديان  ديدگاه
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(happiness) شود و سـبب سـعادت   آيا كارهاي خير افراد غير مسلمان مقبول خداوند واقع مي
 در  

شـود   و سبب نجات آنـان مـي     اگر مقبول است    . دشو دنيا و نجات و رستگاري آنان در آخرت مي        
مهم اين است كه انسان در دنيا كار خيـر انجـام      . كند كه انسان مسلمان باشد يا نباشد        چه فرقي مي  

شود و اجر و پاداشـي نـدارد بـا عـدل الهـي چگونـه سـازگار                    دهد و اگر مقبول خداوند واقع نمي      
تواند مطرح     اسلامي نيز مي   نگوناگوهاي    و در مورد فرقه   » دار الاسلام « در   پرسشالبته اين   . است
استاد مطهري ابتدا به بيـان    .  مثلاً آيا عمل مسلمانان غير شيعه مقبول درگاه الهي است يا خير            ؛باشد

پردازد و هر دو نظريـه   ديدگاه مدعيان روشنفكري و مقدسان سختگير در مورد موضوع بحث مي          
  .كند  را بيان و آن را تقويت ميقرآنداند و در ادامه ديدگاه  را در جانب افراط و تفريط مي

  
  ديدگاه روشنفكران . 1

گوينـد هـيچ       روشنفكري دارنـد بـا قاطعيـت مـي         ة كساني كه داعي   معمولاً: گويد  استاد مطهري مي  
هـركس عمـل نيكـي ماننـد        . فرقي ميان مسلمان و غير مسلمان بلكـه موحـد و غيـر موحـد نيـست                

اف و اختراع انجام دهد، استحقاق ثـواب و   خيريه يا يك اكتش   ةخدمتي از راه تأسيس يك مؤسس     
ي از برخ ـروشـنفكران وقتـي در زنـدگي        ). اهـل نجـات اسـت     (پاداش از جانـب خداونـد را دارد         

كننـد آنـان را لايـق     انـد، مطالعـه مـي      اي بـه بـشركرده       در عصر اخير كه خدمات ارزنـده       مخترعان
دليـل  : آورنـد  دو دسته دليل مـي اين تيپ فكري براي اثبات ديدگاه خود       . يابند  پاداش و ثواب مي   

  .)303-309 صمطهري، (عقلي و نقلي
  

  دليل عقلي

   همـة هـا و    زمـان همـة  موجـودات نـسبتي متـساوي دارد؛ نـسبت خـدا بـا             همـة خداوند متعال بـا     . 1
   ةكس رابط او با هيچ.  مخلوقات و بندگان براي او يكسانندهمةو ... ها متساوي است مكان    
  دي ندارد بنابراين نظـر لطـف و غـضب خداونـدي نيـز بـه بنـدگان يكـسان                    دوستي و خويشاون      
  بر اين اساس ديگر دليلي نـدارد كـه عمـل نيـك يـك نفـر مقبـول باشـد و از يـك نفـر                           . است    
  ).با عدل الهي سازگاري ندارد(ديگر مقبول نباشد     
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  بـه  ] اميـه و معتزلـه    بنـا بـه مـذهب ام      . [خوبي و بدي اعمال قراردادي نيـست بلكـه واقعـي اسـت            . 2
سن و قـبح افعـال ذاتـي اسـت                  و امـر و نهـي   ... اصطلاح علمـاي كـلام و علمـاي فـن اصـول حـ
   .4خدا تابع حسن و قبُح ذاتي افعال است نه برعكس    
و ) عـادل اسـت  (گيرند كه چون خداونـد اهـل تبعـيض نيـست      از اين دو مقدمه چنين نتيجه مي        

است نه قراردادي، پس هر كس كار نيك انجام دهد ضرورتاً و الزامـاً  خوبي و بدي اعمال واقعي    
عيناً به همين بيـان در مـورد        ). اهل نجات است  (از طرف خداي متعال پاداش نيك خواهد داشت         

  . كنندگان نيست كارهاي زشت و گناه هم تفاوتي بين ارتكاب
  

  ة نقليادل

  :ورندآ  چند دسته دليل ميقرآنن به اين ديدگاه از قائلا
  كـه مـا يهـودي    را  تبعيض در پـاداش عمـل بـه ايـن اعتقـاد         ة انديش گوناگون در موارد    قرآن. 1    

  : فرمايد  ميمثلاً. كند  و تخطئه مي، رديا نصراني يا حتي مسلمان هستيم        
لصالحات منِ  و من يعمل منَِ ا    ... ليَس بأمانيكم و لا أماني أهل الكتاب من يعمل سوء يجزِ بهِ             

  .)123-124 /نساء(ذَكرَِ أو أنثي و هو مؤمنٌِ فاَولئك يدخلون الجنهّ و لا يظلمون نَقيراً 
هاي اهل كتاب هم نيست هركـسي عمـل زشـتي           ونيست به آرز  ] مسلمانان[به آرزوهاي شما    

 شود و هركس كار نيك و عمل صـالح انجـام دهـد زن باشـد يـا                  مرتكب شود كيفر داده مي    
  .گيرد اي مورد ستم قرار نمي شود و ذره در صورتي كه با ايمان باشد وارد بهشت ميمرد 

  بعــضي از آيــات بــه طــور عــام مــلاك اجــر و پــاداش را عمــل حــسن و نيــك و خيــر ذكــر  . 2    
  اي اسـت كـه آنهـا را از عمومـات غيـر قابـل تخـصيص                  كند و لحن اين آيـات بـه گونـه           مي        
  : مانند،)308صطهري، م(دهد  قرار مي        

  .)120/توبه (إنَّ االله لا يضيع اجرَ المحسنين 
  .فرمايد نميهمانا خدا اجر نيكوكاران را ضايع  

  .)30/كهف (إنّا لا نُضيع أجرَ من أحسنَ عملاً 
  .بريم كه عمل نيكي انجام داده است از بين نميرا  ما اجر كسي 

  
عمل مثقال ذرن يرَه ةفَم7 / زلزال ( خيراً ي(.  

  .بيند اي كار نيك انجام دهد پاداش آن را مي  ذرهة هركس به انداز
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   در بعضي از آيات شرط نجات فقط ايمان به خدا و روز رستاخيز و عمل نيك بيان شده .3
 :فرمايد  ميقرآن. است    

ن آمـن بـاالله و اليـوم الآ                      خـر و عمـل     إنَّ الّذين آمنوا و الذيّن هادوا و الـصابئون و النـصاري مـ
  .)69/مائده(صالحاً فلا خوف عليهمِ و لا هم يحزنون 

 كساني كه ةها هم و يهوديان و صابئين و نصراني) يعني مسلمانان(اند  آنان كه ايمان آورده
خوف و واهمه خواهند  ايمان به خدا و روز رستاخيز داشته باشند و كار نيك انجام دهند بي

  .ندشوبود و غمگين نيز نمي
  .اند عاي خود استدلال كردهادوشنفكران از اين آيات و مانند آنها نيز بر ر

. به لحاظ تأكيد بر عمل و نقش آن در نجات، روشنفكران مانند معتزله و خوارج هستند
  من ؤل را مـاقد عمــند و فــدانان ميــقت ايمــل در حقيــل را داخــوارج عمــتزله و خــمع

  .دانند نجات نميةتيجه او را شايست در ن،)دادبه(دانندنمي
دانند و معتزله او را نه كافر و نه مؤمن بلكه  با اين تفاوت كه خوارج فاقد عمل را كافر مي    

  .)478صمحاضرات في الهيات، سبحاني، (كنند بيان مي»  بين المنزلتينةـالمنزل«
  

  ديدگاه مقدسان سختگير . 2

محال است عملي از غير : گويند آنان مي. سختگيرندها، مقدسان   مقابل روشنفكرمĤبـةنقط
كافر و . اعمال كافران و همچنين مسلمانان غير شيعه ارزش و ثواب ندارد. مسلمان پذيرفته باشد

مطهري، (مسلمان غير شيعه، خودش مردود است پس عملش هم به طريق اولي مردود است 
  .اب و عقاب يكسان نباشنداين دو گروه در ثوكه كند   عدل الهي اقتضا مي.)309ص
مردم يا مسلمانند يا غير مسلمان، غير كه كند  گونه بيان مياستاد مطهري ديدگاه آنان را اين    

دهند، به اين جهت كه مسلمان نيستند اهل  ها كه سه ربع مردم جهان را تشكيل مي مسلمان
قريباً سه ربع مجموع مسلمانان را اند يا غير شيعه، غير شيعه كه ت اند، مسلمانان نيز يا شيعه دوزخ

اند؛ شيعيان نيز اكثريتشان ـ در حدود سه  دهند به اين جهت كه شيعه نيستند اهل دوزخ تشكيل مي
 خود، كه تقليد از يك مجتهد است ـةربع ـ تنها اسم شيعه را دارند و اقليتي از آنها به اولين وظيف

 تماميت آنها موقوف به اين وظيفه است؛ آشنا هستند؛ تا چه رسد به ساير وظايف كه صحت و
منطق . ندهستاندكند كساني كه اهل نجات  عليهذا بسيار. اهل تقليد هم غالباً اهل عمل نيستند
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 اين .)302 ، 313ص ،همان(سختگيران مظهر غضب الهي و سبقت غضب بر رحمت الهي است
  .آورند دعاي خود دو نوع دليل مياگروه نيز براي 

  
  دليل عقلي

ر بنا باشد اعمال غير مسلمان يا مسلمان غير شيعه مقبول درگاه الهي باشد پس فرق ميان اگ
 فرق ميان شيعه و غير شيعه چيست؟ فرق ميان آنها يا بايد به اين همچنينمسلمان و غير مسلمان و 

 ترتيب باشد كه اعمال نيك از مسلمانان و شيعه مقبول باشد و از نامسلمانان و غير شيعه مقبول
نباشد يا به اين ترتيب كه اعمال بد در مسلمانان شيعه عقاب نداشته باشد و در غير آنها عقاب 

 اما اگر بنا باشد كه اعمال نيك هر دو گروه پاداش نيك داشته باشد و اعمال بد هر ؛داشته باشد
تساوي تواند باشد؟   پس فرق بين آنها چه خواهد بود و اثر اسلام و تشيع چه مي،دو گروه كيفر

ن ــز ايــايش جــال، معنــكافر و مسلمان و همچنين تساوي شيعه و غير شيعه در حساب اعم
  نيست كه اساساً اسلام و تشيع چيز زائد و لغو غيرلازمي است 

   .)310، ص همان(
 عدل مسئلةاز منظر سختگيران اين يكسان انگاري مسلمان و غيرمسلمان و شيعه و غيرشيعه با     

  .واني نداردالهي همخ
  

  ادلة نقلي

  .ي از احاديث و روايات استدلال مي كنندبرخو قرآن طرفداران اين نظريه به آياتي از 
  :فرمايد  مي18 ـة، آيابراهيم ة در سورقرآن.  1

ومٍ عاصـِفٍ لايقـدِرونَ مِم ـ                     ا مثَلُ الّذينَ كَفَروا برِّبهم أعمالهُم كرََمادٍ اِشـتَدت بـِهِ الـرَّيح فـي يـ
عيدالضَّلالُ الب وه بوا علي شَيءٍ ذلككَس  

مثل كافران اين گونه است كه كارهاي ايشان همچون تـودة خاكـستري اسـت كـه در يـك                    
يابنـد؛   انـد دسـت نمـي    د؛ بر چيزي از آنچه فراهم كرده      شوروز طوفاني دستخوش باد سختي      

  .آن است گمراهي عميق
كند كه بـا     به خداوند ايمان ندارند به خاكستري تشبيه مي       در اين آيه خداوند اعمال كساني را كه         

  . تندبادي پراكنده شود و از دست برود
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كند و  واقعيت تشبيه مي خداوند اعمال كافران را به سرابي بي نور ةسور 39ة درآي. 2    
  : فرمايد مي

  ...م يجِده شَيئاً ووالذّين كَفرَوُا أعمالهُم كَسرابٍ يحسبه الظَّمأن ماء حتّي إذا جائه لَ
پنـدارد تـا      و كارهاي كافران همچون سرابي در بيابان است كه شـخص تـشنه آن را آب مـي                 

  .بيند كه هيچ نيست وقتي نزديك آن بياييد مي
پيروان اين ديدگاه افرادي از اهل كتاب را كه به حقانيت دين اسلام به عنوان آخرين دين،     

  .امندن اعتقادي ندارند كافر ذمي مي
  : گويد  به عنوان نمونه محمد بن مسلم مي5.كنند صاحبان اين نظريه به روايات نيز استشهاد مي. 3

هركس خدا را پرستش كند و خود را در : شنيدم كه فرمود) عليه السلام(از امام محمد باقر 
اشد،  ولي اعتقاد به امامي كه خدا برايش تعيين كرده است نداشته ب،عبادت به رنج بيندازد

دارد  عملش غير مقبول و خودش گمراه و سرگردان است و خداوند اعمال او را دشمن مي
حر عاملي، (و اگر به اين حال بميرد مردنش مردن اسلام نيست، مردن كفر و نفاق است

  .)1، ح90ص
  : از امام باقر نقل شده است. 4

زه  گيرد و تمام مالش را  و روزها رواقدام كندبه عبادت را ها  آگاه باش اگر مردي شب...
 خدا را تا ولايت او را بپذيرد و ر را حج كند و نشناسد ولايت وليصدقه دهد و تمام روزگا

نيست براي او بر خداي تعالي حقي و ثوابي و . اعمالش را به راهنمايي او انجام دهد
  .)5، ح 19 ، ص2كليني،  ج (باشد از اهل ايمان  نمي

رن اول و دوم هجري ـ كه صرف ايمان به خدا را براي نجات كافي رشد افكار مرجئه در ق    
دانستند و نفوذ اين تفكر در ميان مسلمانان و گروهي از شيعيان ـ سبب شد گروهي صرف  مي

و معرفت و ايمان به ولايت امامان شيعه را براي ) عليه السلام(انتساب به اسلام و يا به امام علي 
  6.نجات كافي بدانند

  
  
  يدگاه استاد مطهري در مورد نجات پيروان اديان و رابطة آن با عدل الهيد. 3

مقدس در  يران خشكگكري و سختفاستاد شهيد مرتضي مطهري هر دو ديدگاه مدعيان روشن
داند و در ادامه منطق سومي را مطرح   نجات پيروان اديان را در جانب افراط و تفريط ميةلئمس
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 به ما فكري مسئله كريم در اين قرآن.  كريم استقرآن منطق منطق سومكه گويد كند و ميمي
موافق  گزاف روشنفكرمĤبان ـة نه با انديشقرآننظر .  استقرآندهد كه كاملاً مخصوص  مي

 بر منطقي خاص استوار است كه پس از قرآننظر . مقدسان نظري خشك  و نه با تنگاست
اين زمينه جز آن نيست و اين مطلب كند كه سخن صحيح در  وقوف بر آن هركسي اعتراف مي

   و كند ايمان ما را به اين كتاب شگفت و عظيم زياد مي
اي آسماني  كه معارف عالي آن، مستقل از افكار زميني مردم است و سرچشمهفهماند مي

  ).255ص مطهري، (دارد
ند، هستاز منظر استاد مطهري كساني كه به خدا و آخرت ايمان دارند و داراي عمل صالح     

 به شرط ،)379صمطهري، ( يا پيروان اديان ديگرباشند چه مسلمان ،ندااهل نجات و رستگاري
ته ـذيرفـرا پ) ياءـ انبةيعني ايمان به خدا، آخرت و معاد و رسالت هم(هاي ايمان  اينكه حداقل

ت،  اما جهل آنان قصوري اس،غيرمسلمانان و غيرموحداني كه داراي عمل صالح هستند. اشندـب
 آنها نيز مي توانند به مراتبي .)352-362ص ،همان(هستند» مرجون لأمراالله«و » ن فكريامستضعف«

 بسياري از مردم ،افزون بر اين. از نجات برسند و مغفرت خداوند شامل حال آنان نيز خواهد شد
 اگر چه اسم مسلمان ندارند اما فطرتاً مسلمانند و طبق فطرت خود عمل مي كنند و مسلمان

 خود ةاستاد براي نظري. مند شوندتوانند از نجات بهرهفطريند و در صورت داشتن عمل صالح مي
  .كنيم كند كه آن را به اختصار ذكر مي اي را بيان مي ادله

 
  ادلة ديدگاه استاد مطهري

  دليل عقلي

ند اهل اخارج] اسلام[ مردمي كه از دين ةگر بنا شود همكه اگويند   اسلامي ميةفلاسف. 1    
كه اين  در حالي. آيد كه در نظام هستي غلبه با شر و قسر باشد شقاء و عذاب الهي باشند لازم مي

مطلب از اصول قاطع و مسلم است كه اصالت و غلبه براي سعادت و خيرهاست نه براي بدبختي 
چيز به خاطر او خلق شده  ل سر سبد آفرينش است و همهگ بشر .)79صملاصدرا، (و شرور

ها دوزخ   اگر بنا باشد كه خودش براي دوزخ آفريده شده باشد يعني مĤل اكثريت انسان؛است
 مردم از دين حق بيشترزيرا . چربد  پس بايد اعتراف كرد كه خشم خدا بر رحمتش مي،باشد

لالت و ــبيگانه هستند تازه آنها هم كه بدين حق مشرفند، از لحاظ عمل دچار ض
   از بيان ديدگاه پساد مطهري در ادامه ــ است.)290صري، ــمطه(رافندــانح
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بحث حكما بحث : گويد  ديگر در اين مورد مييابوعلي سينا و ملاصدرا و بعضي از  حكما
كنند كه ملاك عمل نيك و ملاك  باره بحث نمي  حكما در اين. صغروي است نه كبروي

ها به تفاوت و به   انسان انسان است كه عملاً اكثريتدر بارةمقبوليت عمل چيست، بحث آنها 
خواهند  حكما مي. شوند ميرند و نيك محشور مي مانند و نيك مي طور نسبي نيكند، نيك مي

ند ولي افرادي كه ابگويند هرچند مردمي كه توفيق قبول دين اسلام را داشته باشند در اقليت
 بنابراين اگر از روي .نداشوند در اكثريت ند و با اسلام فطري محشور ميهستداراي اسلام فطري 

-364ص، همان(اند، اهل نجات هستند قصور اسلام به آنها نرسيده و به آن هم عناد نورزيده
 مسئلة خلقت انسان در ة لغويت در فلسفةبنابراين به منظور جلوگيري از پيدايش انديش). 362

اشند افزون بر مردم اهل نجات و رستگاري ببيشتر اي مطرح كرد كه  نجات آن را بايد به گونه
  .اين با عدل الهي سازگار باشد

ت الهي در جريان مشي. راردادي و تابع شرايطثواب و عقاب خداوند تكويني است نه ق. 2    
نظام تكوين و از آن جمله سعادت بخشيدن و به شقاوت افتادن افراد و پاداش و كيفر دادن به 

 اجتماعي اسلام هركسي شهادتين را ةضوعاز نظر مقررات مو. آنها تابع مقررات اجتماعي نيست
لي از نظر مقررات ، وكند شود و از مزاياي ظاهري آن استفاده مي بگويد مسلمان شناخته مي

» انّ اكرمكم عنداالله أتقيكم«: اخروي و حساب جهان ديگر و رفتار خداوند قانون
د بر اساس يعني در روز قيامت خداون). 372-374ص ،همان(كند حكومت مي) 139/حجرات(

هاي غير   انسان،اين رواز . آنهانه براساس اسم و نسبت دهد و پاداش ميها  اعمال و نيات انسان
 الهي هستند و در عدم پذيرش اسلام عناد ـةمسلماني كه داراي ايمان، اعمال نيك و نيات صادقان

دانشمندان . ندوتوانند اهل نجات و رستگاري ش  ميباشند ميو داراي جهل قصور نداشته باشند
 صانصاري، (دارند » قبع عقاب بلا بيان«اي تحت عنوان  در اين مورد قاعده» اصول فقه«علم 
اش آشكار نكرده باشد،   خداي متعال تا حقيقتي براي بنده و معنا و مفهوم آن اين است كه)404
  . ستو زيرا بر خلاف عدالت الهي ا،ست كه او را عذاب كندناروا

  

  ادلة نقلي

اند كه به اختصار  ي و روايي نيز در مورد ديدگاه خود بيان كردهقرآن ةد مطهري ادلاستا
  :كنيم ها را ذكر ميبندي آن دسته
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  ادلة قرآني

نصراني يا حتي  تبعيض در پاداش عمل به اعتقاد يهودي يا ة انديشگوناگون در موارد قرآن. 1    
  . كند و عمل صالح ذكر مي و تخطئه و ملاك نجات را ايمان مسلمان بودن را رد

  :فرمايد  ميقرآن
اً و              ليَس بامانيكم و لا أماني أهلِ الكتاب، من يعمل سوء يجزَ به و لا يجِد لـَه مـن دون االله وليـ
ؤمن فاولئـك يـدخُلون الجنـه و          لا  نصيراً و من يعمل من الصالحات من ذكرٍ و أنثـي و هـو مـ

  .)123 -124/ نساء(لايظلمون نقيراً
هـركس  . نيـست ...) يهودي، نـصراني و   (و آرزوهاي اهل كتاب     ] مسلمانان[به آرزوهاي شما    

عمل زشتي مرتكب شود كيفر داده خواهـد شـد و در برابـر خـدا حـامي و مـدافعي نخواهـد           
يافت و هركس كار نيك و عمل صالح انجام دهد زن باشد يا مرد در حالي كه با ايمان باشد        

  .گيرد اي مورد ستم قرار نمي شود و ذره وارد بهشت مي
 شريفه تصريح در عدالت در پاداش دارد و ملاك آن را نيز ايمان و عمل صالح ذكر ـةاين آي    
  .كند مي
كلمات )  مورد90بيش از (ترين  از پراستعمال» إنّ الذين آمنوا و عملوا الصالحات«عبارت . 2    

  : فرمايد  ميقرآنمثلاً . ست نجات داده شده اة كه در برابر آن وعد7 استقرآن
  .)56/حج(» فالذين آمنوا و عملوا الصالحات في جنات النعّيم

  . دهند در بهشت پرنعمت هستند اند و عمل صالح انجام مي كساني كه ايمان آورده
( »بلي من أسلم وجهه لِلّه و هو محسن فله أجره عند ربه و لا خوف عليهم و لا هم يحزنون«

  ).112/ بقره
 و نيكوكار، پاداش او نزد ]مؤمن باشد[ي كسي كه روي خود را تسليم خدا كند آر

  . شوند نه ترسي بر آنهاست و نه غمگين مي. پروردگار ثابت است
 است كه بقره ة در سورورد اين سومين مكهفرمايد مي    علامه طباطبائي در تفسير اين آيه 

طباطبائي، (كند  ان و عمل صالح بيان ميخداوند ملاك و مدار سعادت، نجات و كرامت را ايم
  .)258 ، ص1ج
در بعضي از آيات شرط نجات مسلمانان و يهوديان و مسيحيان را ايمان به خدا، ايمان به . 3    

 قرآن .)46 صقرشي،(روز رستاخيز و عمل نيك بيان كرده و قيد ديگري را ذكر نكرده است
  : فرمايد مي
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ن آمـن بـاالله و اليـوم الاخـِر و عمـل                    أنّ الذين آمنوا و الذين هادوا        و الـصابئون و النـصاري مـ
  .)69 /مائده(صالحاً فلاخوف عليهم و لا هم يحزنون 

 كـساني كـه ايمـان    ةها هم و يهوديان و صابئين و نصراني   ) مسلمانان(اند    آنان كه ايمان آورده   
ر آنهـا نيـست و     به خدا و روز رستاخيز داشته باشند و كار شايسته انجام دهنـد هـيچ ترسـي ب ـ                 

  . گردند غمگين نيز نمي
 كساني كه به خدا و قيامت ايمان دارند و داراي عمل صالح يابيمدر مياز مجموع اين آيات 

 البته اگر نسبت به دين خاتم جهل قصوري داشته و به آن عناد ،هستند في الجمله اهل نجاتند
  . نورزند
  

   رواييةادل

اند و اهل عناد نيستند، اينان  دمي به عللي قاصر ماندهدر روايات زيادي آمده است، اگر مر
شود و اهل  ند و مغفرت خداوند شامل حال آنان ميهستمستضعفان فكري و مرجون لأمراالله 

بسياري از مردم را از اين ) عليهم السلام(شود كه ائمه  از روايات استفاده مي. باشند عذاب نمي
  . دانند طبقه مي

رسيده ) عليهم السلام(اگر كسي در رواياتي كه از ائمه : گويد ين مورد مياستاد مطهري در ا    
 8. اصول كافي گرد آمده است و كتاب الايمان و الكفرةالحجـاست كه بيشترين آنها در كتاب 

شان بر اين مطلب بوده كه هرچه بر سر انسان  تكيه) عليهم السلام(يابد كه ائمه  دقت كند مي
حق بر او عرضه بشود و او در مقابل حق تعصب و عناد بورزد و يا لااقل آيد از آن است كه  مي

 ةواسطه اما افرادي كه ذاتاً و ب. بايست تحقيق و جستجو كند و نكند در شرايطي باشد كه مي
برند كه مصداق منكر و يا مقصر در  سر ميهقصور فهم و ادراك و يا به علل ديگر در شرايطي ب

ن و اآنها از مستضعف.  در رديف منكران و مخالفان نيستند،روند  نميتحقيق و جستجو به شمار
) عليهم السلام(اطهار ة شود كه ائم روند و هم از روايات استفاده مي شمار ميهمرجون لأِمر االله ب

  9.دانند اند، از اين طبقه مي بسياري از مردم را كه اسلام و تشيع را نپذيرفته
  : گويد به عنوان نمونه زراره مي    

ما : گفتم) عليه السلام(من به امام . وارد شديم) عليه السلام(با برادرم حمران بر امام باقر     
به عنوان  [با او پيوند دوستي ... گيريم هركس مانند ما شيعه باشد افراد را با شاقول اندازه مي

به عنوان  [ا از او كنيم و هركس با عقيدة ما مخالف باشد، م  برقرار مي]مسلمان و اهل نجات
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سخن خدا از سخن تو ! اي زراره: امام فرمود. جوييم  تَبري مي]گمراه و اهل هلاك
إلاّ «: فرمايد گويي درست باشد، پس سخن خدا آنجا كه مي اگر آنچه تو مي. تر است راست

رفت؟ كجا »  و لا يهتدون سبيلاًةـالمستضعفان من الرجان و النساء و الوِلدان لا يستطيعون حيل
  ). 2، ح381، ص2كليني، ج ... (پس المرجون لامر االله چه شد؟

پرسش كردم، فرمود ) فكري(گويد از امام صادق در بارة مستضعفان  حمران بن اعين مي    
  ).407عياشي، ص(هستند» مرجون لامر االله«آنان . آنان نه در زمرة مؤمنانند نه در زمرة كافران

  
  خلاصه 

مقدس در  هري هر دو ديدگاه مدعيان روشنفكري و سختگيران خشكاستاد شهيد مرتضي مط
  : گويد داند و مي  نجات پيروان اديان را در جانب افراط و تفريط ميةلئمس

توان گفت صلح كلي است و منطق اينان  اين بود منطق دو طرف، منطق آنان كه تقريباً مي
 بر رحمت سبقت رود و غضب را توان گفت مظهر غضب الهي به شمار مي كه مي

  ). 255مطهري، ص(دهد مي
رسد با عدل  كند كه به نظر مي در ادامه منطق سومي را در مورد نجات پيروان اديان بيان مياو 

 .تر است، كه به اختصار بيان مي شود الهي سازگارتر و با منطق و عقل هماهنگ

  ر آنان از روي عناد و كساني كه در عدم پذيرش دين حق قصور دارند نه تقصير و انكا. 1    
  توانند با شرايطي اهل نجات   مي هستندلجاج و تعصب نيست و داراي عمل خير و نيك        
  . شوند يا موحند يا غيرموحد اين گروه خود به دو دسته تقسيم مي. و پاداش باشند        

  اينان . مل صالحندكساني كه به خدا و آخرت ايمان دارند و داراي ع:  موحدان.الف           
   به شرط ،از پيروان اديان ديگر باشند، چه جات و رستگاري هستند چه مسلمانناهل                  
  .) انبياةايمان به خدا، معاد و نبوت هم(اينكه حداقل هاي ايمان را بپذيرند                 

   موحدان را عمل حسن عمل خير غير(اگر داراي عمل صالح باشند :  غير موحدان.ب      
  هاي دنيوي يا رفع بلايا يا حتي  حسنات كافران در قالب نعمت) گويند نه صالح مي            
  . يابد نجات از بعضي از مراتب عذاب أخروي تجلي مي            

   غير موحداني كه داراي عمل خير نيستند طبعاً عملي به منظور بالا رفتن به سوي خدا .ج      
  نه  بنابراين نه اهل نجاتند و روند قهراً به سوي خدا و ملكوت بالا نمي .اند انجام نداده            
  .رستگاري            
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  اند و حقيقت به آنها نرسيده است و در عدم پذيرش آن  كساني كه مستضعفان فكري.2    
  ل ايمان و كفر تقابل تضاد است  تقاباينكهبا توجه به . عمد و عنادي در كار نبوده است        
   حجت الهي براي آنها تمام نشده اينكهبه دليل . اند و نه كافر تناقض آنان نه مؤمن نه        
  ). 106/توبه (» مرجونَ لأِمر االلهِ«و ) 97-99/نساء (ستضعفان فكري هستندماست،         
  عليهم (نچه از روايات اهل بيت آ.  مغفرت و نجات داده استةخداوند به اينان وعد        
  كه را  بسياري از مردم ،)عليهم السلام(شود اين است كه ائمه اطهار استفاده مي) السلام        
   ةاستاد مطهري داير). 357صمطهري، (دانند  اند از اين طبقه مي دين حق را نپذيرفته        
  داند مانند شرايط مكان و  ه ميشود گسترد كه سبب استضعاف فكري ميرا عواملي         
  زمان، تبليغات سوء دشمنان دين حق، رفتار و عملكرد غلط پيروان دين حق، غلط         
  تواند سبب  اين عوامل مي...  معرفي كردن دين حق و مشكلات معيشتي و زندگي و        
  . استضعاف فكري براي بسياري شود        

  يابند در  ميرا  هر چند مردمي كه توفيق قبول دين اسلام از منظر حكماي اسلامي. 3    
  كنند ـ   و بر اساس فطرتشان عمل مياندند، افرادي كه داراي اسلام فطري هستاقليت        
   مردم با اسلام بيشتر از اين رو ،قوانين اسلام نيز هماهنگ با فطرت است ـ بسيارند        
  : به قول ابن سينا. نداتيجه اهل نجاتشوند در ن فطري محشور مي        

 ةمـو استوَسعِ رح«رحمت الهي را وسيع بدان و آن را در انحصار يك عدة معدود مشمار و 
  ).83ص،  ابن سينا(» االله

  كنند، يك سلسله  روي نميــل پيــن كامــهاي دي وزهــآم ان كه ازــاير اديـروان ســپي. 4    
  اعمال . شود  كامل است، شامل حال آنها مية از نداشتن برنامها كه ناشي محروميت        
  . باشدهاي دين اسلام منطبق   عبادات آنها آن اندازه مقبول است كه با برنامهوخير         
   كامل و ناقص است كه نوعي ة شريعت اسلام با شريعت اديان سابق رابطةبنابراين رابط        

 .است تضايفي         رابطة

   نيز به دو ،كساني كه در پذيرش دين حق تقصير و عناد و لجاجت و تعصب دارند. 5    
  :شوند گروه تقسيم مي        

  :است  نملة سور14 ـةعالمان لجوج و با عناد كه مصداق آي:  عالمان لجوج.الف         
  سدين،و جحدوا بها و استَيقَنتَها انفسهم ظلماً و علوا فانظر كيف كان عاقبه المف
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يقين داشت از روي ظلم و تكبر آن را انكار ] به دين حق [هايشان  اين گروه با آنكه دل
  . پس ببين فرجام فسادگران چگونه است. كردند

   إنّ المنافقين في الدرك الاسفل من الناّر :ـةآنان نيز مصداق آي:  منافقان دورو.ب         
  هستند، ، »ترين دركات جهنم قرار دارند فقان در پايين تحقيق منابه، )145 /نساء (             
  . باشند نيز اهل نجات نمي             

  يقولون نؤمن ببعض و نفكر ببعض اولئك هم الكافرون حقاً  «ـةافرادي كه مصداق آي. 6    
    ل دارند ند و رسالت بعضي انبيا را قبوهست) 151 /نساء (» و اعتدنا لالكافرين عذاباً مهينا        
  . و به بعضي از پيامبران ايمان ندارند، اهل نجات نيستند        

  از اين رو مؤمن فاسق . بين خلود در آتش و عدم دخول در آتش فرق است. 7    
  . يابد ورود در آتش دارد اما سرانجام نجات مي) گناهكار(        

   اين تفكر در دنياي ةنمايند. انندد گروهي ايمان منهاي عمل صالح را سبب نجات مي. 8    
   اما شرط ،رسد ايمان شرط لازم براي نجات است به نظر مي. است» مرجئه «ةاسلام فرق        
  . )29صادقي، ص (كافي نيست        

  از اين . نجات داراي درجات است همچنان كه عذاب و جهنم داراي دركات است. 9    
   نجاتند در يك درجه نيستند، همچنان كه تمام اهل عذاب جهت تمام كساني كه اهل         
  . در يك درك نيستند        

   نجات و رستگاري مسئلةمحبت اهل بيت و انبيا و شفاعت آنان نقش مهمي در . 10   
  استفاده  به شرط اينكه اين دو مجوزي براي انجام گناه نشود و مورد سوء. ها دارد انسان        
  ).220-240 مطهري، ص( نگيرد قرار        

  عمل نكردن به  زيرا كند، ن داده است عمل ميامنؤهايي كه به م خداوندحتماًبه وعده. 11   
  هايي كه بيان  امام ممكن است به وعيدها وعذاب. عدل است آنها خلاف حكمت و        
  . كرده است عمل نكند        

  گيرد و داراي صورت  علي و فاعلي شكل ميگاهي عمل با حسن ف: حبط عمل يعني. 12    
  رود ـ آفت مانند كفر،  د و از بين ميشو شود اما در ادامه دچار آفت مي ملكوتي مي        
  .)343 – 350ص  همان،(ريا، حسد و منت گذاشتن ـ         
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  نتيجه

ين اسلام  نجات پيروان اديان، نجات كامل را در پيروي از د مسئلةهرچند استاد مطهري در
كند كه موحدان غيرمسلمان داراي عمل صالح را نيز اي تفسير مي را به گونهآنداند، اما  مي

رحمت الهي را . اي از نجات دارندمستضعفان فكري و جاهلان قاصر نيز بهره. شودشامل مي
 غيرموحدان داراي عمل صالح نيز. شودداند كه شامل حال مسلمانان فطري نيز ميگسترده مي

فقط عالمان لجوج و منافقان . رسندبه مراتبي از نجات هرچند به صورت تخفيف عذاب مي
  .تر استاين نگرش با عدل الهي سازگارتر و با فلسفه خلقت هماهنگ. دورو در آتش مخلدند

  
  توضيحات

  م ديـن حـق   ييگـو  اجمـالاً مـي  : گويـد  شناختي مـي  گرايي حقيقت استاد مطهري در مورد كثرت    . 1
    - تقابـل سـلب و ايجـاب و يـا عـدم وملكـه      ،تقابل حق و باطـل . ر زماني يكي بيش نيست    ـر ه د    
  توانـد دو ديـن حـق      بـا توجـه بـه اينكـه همزمـان نمـي      .بـه اصـطلاح منطقـين و فلاسـفه ـ اسـت          
  كـس لازم اسـت از آن     بنابراين يكي حق و ديگـري باطـل اسـت و بـر همـه     ،وجود داشته باشد      
  و من يبتـَغِ غيـر الاسـلام دينـاً فلَـَن يقبـل منـه و                 «: فرمايد  كريم مي  قرآن .پيروي كند ] دين حق [    
  عهـد ذهنـي اسـت      » ال«در الاسـلام يـا      » ال «.)85 /آل عمـران   (»  مـن الخاسـرين    ةهو في الاخر      
  كنـد نـه اينكـه فقـط بخواهـد        تطبيـق مـي   » دين خاتم «جنس است درهر صورت فقط بر       » ال«يا      
   و در ايـن زمـان شـكل         رد زيـرا حقيقـت تـسليم در هـر زمـاني شـكلي دا              ،قام تسليم را بگويد   م    
  مطهــري، (اي اســت كــه بــه دســت خــاتم الانبيــاء ظهــور يافتــه اســت  آن همــان ديــن گرانمايــه    

   .)300     ص
  شرط ايمان تـسليم اسـت و تـسليم داراي سـه مرحلـه اسـت، تـسليم تـن، تـسليم عقـل، تـسليم                      .2

   ،حقيقت ايمان همان اسـت كـه تـسليم دل و جـان گوينـد كـه يـك تـسليم روحـي اسـت                        . دل    
   ولـي   ،دشـو زيرا ممكن است كسي در مقابل يـك فكـر حتـي از نظـر عقلـي و منطقـي تـسليم                           
  خـاطر منـافع شخـصي زيـر بـار حقيقـت            هآنجا كه شخص عناد دارد يـا ب ـ       . دشوروحش تسليم ن      
 . ست كساني لساناً مسلمان باشند اما واقعاً مسلمان نيستندبنابراين ممكن ا. رود نمي    

 ــ  90 در بــيش از  قــرآن. 3 ــان كــرده اســت يعنــي لازم ــا عمــل صــالح بي    ة آيــه ايمــان را مــلازم ب
   ايمــان، عمــل صــالح اســت و در بعــضي آيــات نيــز شــرط پــذيرش ةخــارجي و ظهــور و جلــو    
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  لحاً مـن ذكـرٍ او أنثـي فهـو مـؤمن فلنحيينـه        من عمل صـا   . عمل صالح را ايمان ذكر كرده است          
  هركس كـار شايـسته انجـام دهـد خـواه مـرد باشـد يـا زن در حـالي كـه                  ) 97 /نحل( طيبه   ةحيا    
  .داريم مؤمن است او را به حياتي پاك زنده مي    
د و كن ـ كند و فاعل فعل حسن را مدح مي  به اين معنا كه عقل خوبي افعال و بدي آنها را درك مي            . 4

  .)184صمشكيني، (كند  بيح را سرزنش ميقفاعل فعل 
  بــا « بــاب الايمــان و الكفــر كتــاب ،2ج؛ ةالحجـــكتــاب ، 1ج كلينــي،. رك بيــشتر ةبــراي مطالعــ. 5

   1 جحـر عـاملي،    ؛»بخـشد  رسـاند و بـا كفـر هـيچ عملـي سـود نمـي             ايمان هيچ عملي زيـان نمـي          
  بحـار الانـوار     ؛)علـيهم الـسلام   ( الائمـه    ةـ بـدون ولاي ـ   ةدابواب مقدمات العبادات باب بطلان العبـا          
  .)باب الوعد و الوعيد و الحبط و التكفير(مباحث المعاد باب هجدهم     
  :گويد  ولايت اهل بيت شرط قبولي اعمال است مياينكهامام خميني در باب . 6

   امـوري اسـت كـه       شـرط قبـول اعمـال اسـت از        ) عليـه الـسلام   (در اينكه ولايت و معرفت امام           
  البتــــه بــــه ). 577 ص(از مــــسلمات بلكــــه ضــــروريات مــــذهب مقــــدس شــــيعه اســــت      
  . تنهايي كافي نيست    
  
  
   فـلان كـس مـسلمان اسـت يـا نيـست             م  گـويي   معمولاً وقتي مي  : اي  اسلام واقعي و اسلام منطقه    . 7

ــداريم      ــب ن ــه واقعيــت مطل ــايي، كــساني كــه در يــك منط  . نظــر ب ــدگي از نظــر جغرافي ــه زن   ق
ــسلمانند، مــسلمان مــي    مــي     ــادران م ــدران و م ــت از پ ــد و وراث ــه حكــم تقلي ــد و ب ــاميم و  كنن   ن
  انـد و بـه حكـم تقليـد از پـدران و مـادران وابـسته         كساني ديگر را كه در شـرايط ديگـر زيـسته         
  اشـد  در حـالي كـه اگـر كـسي داراي صـفت تـسليم ب       ... نـاميم   به دين ديگرند، غير مسلمان مـي          
  تقـصير باشـد، اهـل     بـاره بـي    و به عللـي حقيقـت اسـلام بـر او مكتـوم مانـده باشـد و او در ايـن                 
     :گويـد   زنـد و از زبـان او مـي           دكـارت را مثـال مـي       ،استاد مطهـري در ايـن مـورد       . نجات است     
 ــ         ــه در هم ــت ك ــي اس ــرين دين ــاً بهت ــسيحيت حتم ــي گــويم م ــن نم ــن  ةم ــود دارد م ــا وج    دني
  شناسـم و بـه آنهـا دسترسـي دارم مـسيحيت بهتـرين            ن مـن مـي    لآگويم در ميان ادياني كـه ا        يم    
  دانـم؟ شـايد مـثلاً در ايـران           گويـد مـن چـه مـي         مـي ... من با حقيقـت جنـگ نـدارم       . دين است     
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ــر مــسيحيت تــرجيح دارد       ــه اشــخاص را  ايــن. مــذهب و دينــي وجــود داشــته باشــد كــه ب   گون
  ).320-319صمطهري، (ورزند   زيرا اينها عناد نمي،خواندتوان كافر نمي    
ــشتر رك . 8 ــة بي ــراي مطال ــي، ج.ب ــاب 1كلين ــاب ،2 وجةالحجـــ، كت ــر كت ــان و الكف ــاب الايم          ، ب

 .به بعد  381اصناف الناّس ص    

  گوينـد برخـي از      مستضعفان فكري و مرجون لامـر االله علمـاي اسـلام، اصـطلاحي دارنـد؛ مـي                . 9
ــردم     ــضعف (مـ ــا ) نامستـ ــراالله (و يـ ــون لامـ ــستند) مرجـ ــضعف. هـ ــان و  امستـ ــي بيچارگـ   ن يعنـ
   آنهــا بايــد گفــت كــه كــار آنهــا ةبــار نارســان، مرجــون لامــر االله يعنــي كــساني كــه در دســت    
  كنــد عمــل  بــا خداســت، خداونــد خــودش بــه نحــوي كــه حكمــت و رحمــتش ايجــاب مــي      
  . يم اقتباس شده است كرقرآنهر دو اصطلاح از . خواهد كرد    
   فـي الاَرضِ،    مستـضعفان ُ ظـالِمي أنفـُسهِِم قـالوا فـيم كنُـتمُ؟ قـالوا كنُـّا                ةـالذّينَ توَفاّهم الملائِكَ ـ      
 ـ           االلهِ واسِع صيراً، إلاَّ              ةـقالوا ألمَ تَكـُن أرض نَّم و سـائتَ مـ أويهم جهـ   ُ فتَهُـاجِروا فيهـا؟ فاَوُلئـِك مـ
ستَطيعونَ حيِلَ ـ            نمستضعفاال     ساءِ والوِلـدانِ لايـ بيلاً      ةـ مـِنَ الرِّجـالِ و النِّـ   فَاوُلئـِك  . ً و لا يهتـَدونَ سـ
  )97-99/ نساء( عسي االلهُ أن يعفوُ عنهم و كانَ االلهُ عفوُاً غفَوراً    
  ا موران الهــي بــا بعــضي از مــردم پــس از مــرگ آنهــأ اول، جريــان پرســش و پاســخ مــةدر آيــ    
  يـد؟ آنهـا   دبر پرسند شـما در دنيـا در چـه وضـعي بـه سـر مـي             فرشتگان از آنها مي   . مطرح است     
ــه كــسي و چيــزي نمــي    معتــذر مــي     ــوديم، دســتمان ب   . رســيد شــوند كــه مــا مردمــي بيچــاره ب
  توانـستيد از   گويند شما مستضعف نيستيد، زيـرا زمـين خـدا فـراخ بـود و شـما مـي            فرشتگان مي     
  اي برويــد كــه همــه جــور امكــان در آنجــا بــود، پــس شــما    مهــاجرت كــرده و بــه نقطــهآنجــا    
  . مقصريد و مستوجب عذاب    
  كنـد كـه واقعـاً مستـضعفند، خـواه مـرد يـا زن يـا                    دوم وضـع برخـي مـردم را ذكـر مـي            ةدر آي     
   در  .برنـد   رسـد و راه بـه جـايي نمـي           اينها كساني هـستند كـه دستـشان بـه جـايي نمـي             . كودك    
  مستـضعفان  (كنـد بـه اينكـه خداونـد كـريم گـروه دوم                دهـد و اميـدوار مـي         سوم نويد مـي    ةآي    
  مطهـري،  . (دهـد و آنـان اهـل نجـات هـستند            را مـورد عفـو و مغفـرت خـود قـرار مـي             ) فكري    

   توبــه شـامل حــال  ة از سـور 106 ةهمچنـين آي ــ: فرمايــد  اسـتاد مطهـري در ادامــه مـي   .)352    ص
  : فرمايد شود كه مي يآنان م    
    حكيم ليمااللهُ ع ليَهمِ وع توبا يإم م وهذِبعا يرجونَ لأِمرِااللهِ إمآخَرونَ م و  
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  كنـد و يـا بـر آنهـا      شـود بـه امـر خـدا، يـا آنهـا را معـذب مـي           گروه ديگـر كارشـان احالـه مـي            
  .بخشايد؛ خداوند دانا و حكيم است ي     م

  : پرســش شــد حــضرت فرمودنــد) فكــري(ن ا مستــضعفةبــار در) عليــه الــسلام(دق از امــام صــا    
  عياشــي، (هــستند» مرجــون لامــر االله«آنهــا .  كــافرانة مؤمناننــد و نــه در زمــرةآنــان نــه در زمــر    

  ).407    ص
  در ذيــل (دانـد و از استادشـان علامـه طباطبـائي       استـضعاف را وسـيع مــي  ةاسـتاد مطهـري دايـر       

   شـعائر  ةخداونـد، جهـل بـه امـر ديـن و هـر ممنوعيـت از اقام ـ         : كنـد   نقل مـي  ) نساء 98-96     آية
  ن كـه قـدرت بـر    اشـود، امـا مستـضعف    دين را ظلـم شـمرده اسـت و عفـو الهـي شـامل آن نمـي                   
  اسـتثنا بـه صـورتي ذكـر شـده كـه تنهـا اختـصاص                . اند  انتقال و تغيير محيط ندارند، استثننا شده          
  ممكن است از ايـن جهـت باشـد كـه ذهـن انـسان متوجـه حقيقـت                . ر محيط  ندارد   به عدم تغيي      
ــده باشــد       ــه ايــن ســبب از حقيقــت محــروم مان ــه  . نــشده باشــد و ب ــابراين عــاملي كــه او را ب   بن
  اسـت و معلـوم اسـت كـه بـا غفلـت ديگـر قـدرت معنـا               ] غيـر عمـد   [استضعاف كشانده غفلت        
   عــواملي .)51  ، ص5طباطبــائي، ج(اه هــدايت تــصور نــشودنــدارد و بــا وجــود  جهــل ديگــر ر    
  شـرايط مكـان، زمـان، عـدم        . شـود، بـسيار اسـت       هـا مـي     كه سـبب غفلـت در دنيـاي مـا انـسان               
  امكانات، تبليغـات سـوء دشـمنان ديـن حـق، رفتـار و عملكـرد غلـط پيـروان ديـن حـق، غلـط                         
  شـود و حـق       فكـري گروهـي مـي     معرفي كردن دين حق، مشكلات معيشتي سـبب استـضعاف               
  . )69صپازوكي،  كربلائي (شود براي انان آن چنان كه هست روشن نمي    
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  . 1377، تهران، اميركبير،  لغتنامهدهخدا، علي اكبر،
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  .1973اسماعيليان،     

  الاسلاميه،  ة، تهران، مكتبـتفسير عياشيعيــاشي، ابــوالنصر محمــدبن مســعود بن عياشي، 
 . ق1380    

 .ق1414مصر، الدين عبدالحميد، ييمحمد محو چاپ تصحيح ، 2ج، مصباح المنيرفيومي، 

 .1378تهران، دارالكتب الاسلاميه،، 5ج، قاموس قرآنقرشي، علي اكبر، 

  رستگاري و نجات پيروان اديان از ديدگاه جان هيك، علامه "كربلائي پازوكي، علي، 
  .1385، 69، ص20، دانشگاه شيراز، شمارة انديشة ديني، "    طباطبايي و استاد مطهري

 .1365 دارالكتب الاسلاميه، ،، تهران4، چ1، 2ج، اصول كافيكليني، محمد بن يعقوب، 

 .1384، قم، طه، 2 نرجس جواندل، چة، ترجمگرايي ديني اسلام و كثرتلگنهاوزن، محمد، 



 123

  .  ق1403، بيروت، مؤسسة الوفاء، بحارالانوارمجلسي، محمدباقر، 

 .1367 ، تهران، صدرا،3، چعدل الهيمطهري، مرتضي، 

 .ق1409 ، قم، نشر الهادي، 4، چها اصطلاحات الاصول و معظم ابحاثمشكيني، علي، 

   نشر آثار امام خميني، ةسسؤ، تهران، م2، چشرح چهل حديثاالله،  روح  سيد،موسوي خميني
    1371. 

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 124

  
   و كلام اسلامي آينة معرفتفلسفهفصلنامة 

  1388تابستان                                                                         دانشگاه شهيد بهشتي،             

  
Research Journal of Islamic Philosophy and 
  Theology of Shahid Beheshti University     

  

  

 در نظام فلسفي »قيامت«رويكرد انتقادي فيض كاشاني به بررسي 

  اييصدر
   ∗∗∗∗دكتر رضا اكبريان  

  ∗∗∗∗∗∗∗∗نجمه سادات رادفر

  

  چكيده

 قيامت و تحليل فلسفي آن در نظام صدرايي منطبق بر مراتب وجودي، در دستگاه مسئلة
 ،گيردقرار ميمجدد  مورد نقد و واكاوي ، فيض كاشانيملاصدرا، ة شاگرد برجستةانديش

و در ا رويكردي معتدل از ة عقل كه منجر به ارائمسئلةطوري كه تغيير نگرش فيض در 
در مورد قيامت را در ادوار مختلف وي  ةد، تحول نظريشوع مي ارتباط عقل و شر

  در كهنسالي،شرمتأخآثار و و در جواني ا به دنبال دارد و بررسي آثار متقدم اشزندگاني
ري طوه، بدهدبه وضوح  نشان ميو مراتب آن را سير تغيير رويكرد فيض در موضوع قيامت 

 ةبار از نگاهي وجودمدارانه و منطبق بر مراتب وجودي انسان تا رهيافتي زمانمند در كه
   .كندتغيير مي» قيامت«
   .عقل، شرعفيض كاشاني، قيامت، مراتب وجودي،  ملاصدرا،  :ديـان كليـاژگو
 

  مقدمه

هاي مربوط به آخرت، قيامت و مراتب آن است كه متفكران نگرشمسائل مهم يكي از 
 ، رويكرد نوين صدرالمتألهين شيرازيخصوص،در اين . اند دهكروناگوني را نسبت بدان اتخاذ گ

                                                
  com.gmail@akbarian .r.drتربيت مدرس                                                                       دانشگاه هيئت علمي  عضو  ∗∗∗∗
     com.gmail@najme.radfar                                                                   كارشناس ارشد فلسفه و حكمت اسلامي       ∗∗∗∗∗∗∗∗

  20/8/89: رشتاريخ پذي                    4/8/88  :تاريخ دريافت                

                                                
  



 125

 بديعي در ة نظرية به مراتب وجودي در ساختار و نظام فلسفي، وي را به ارائ،فيلسوف برجسته
ده است كه مبتني بر نوعي نگاه خاص و تفسير ويژه از آيات و روايات شريفه كراين باب موفق 

صرف نظر از صحت و سقم تفسير صدرايي از بحث قيامت با توجه به آيات و روايات،  .است
 طوري كه تضاد ،نظير در نظام فلسفي او از اهميت خاصي برخوردار استانسجام و هماهنگي بي

 اما نبايد تصور شود كه اين امر مانع نگاه انتقادي ؛شود و تناقض آشكاري در آن مشاهده نمي
مروجان مكتب حكمت   بلكه حتي در ميان شاگردان و،اين باره شده است  درساير انديشمندان

لهين و نوع تفسير خاص وي از آيات و احاديث در باب قيامت و أمتعاليه نيز ديدگاه صدرالمت
 طوري كه در برخي موارد شاهد عدول از ،مراتب آن مورد نقد و بررسي جدي قرار گرفته است

  .  ملاصدرا هستيميآرا
لامحسن كاشاني متخلص به فيض در حكمت و فلسفه از شاگردان صدرالدين شيرازي و از م    

 ةبسياري از موارد از سبك و شيو شارحان و مروجان افكار و عقايد اوست كه در عين حال در
  . ده استكراستاد خويش فاصله گرفته و رأيي منحصر به خود اتخاذ 

مت و مراتب آن از ديدگاه اين دو حكيم و فيلسوف كوشيم به بررسي قيا در اين نوشتار مي    
دست آوريم تا از اين رهگذر به ميزان هب  و نقاط اشتراك و افتراق ايشان رازيمپردابمتأله 

، بر اين اساس.  دست يابيمهمسئل در اين ءپايبندي فيض كاشاني به استاد خود صدرالحكما
 ديدگاه فيض سپس و خواهد شدزيابي باب قيامت و مراتب آن ار يدگاه ملاصدرا درد نخست

 و نگاه انتقادي وي نسبت به تفكر گرددميكاشاني در مورد اين موضوع به تفصيل بررسي 
   .صدرايي مورد واكاوي قرار خواهد گرفت

  

  ديدگاه ملاصدرا در مورد قيامت و مراتب آن
آيد،  يات بر مي قيامت امري زمانمند آن گونه كه از ظاهر آ،در نظام فلسفي صدرالمتألهين

هاي قيامت آشكار و خورشيد تيره و   بدين معنا كه زماني در تاريخ فرا رسدكه نشانه،نيست
 بلكه ؛ و شواهدي از اين قبيل ظهور و بروز يابد2اي فراگير شود  و زلزله1ندشوها پراكنده  ستاره

كه از حضرت در توضيح آن. قيامت داراي مراتبي است كه منطبق بر مراتب وجودي انسان است
 4تعبيري عدم اصلي  و به3 حقيقت حقايق اشيا تجلي نموده كه همان فطرت اولي،احديت اقدس
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 كريم قرآنچنان كه آن، ها بدان سرشته شده كه همان حقيقت توحيد است است و سرشت انسان
  » االلهخلقِ لِديلَيها لا تبلَ عاس النّرَطَتي فَ االله الََّةطرَفِ«: فرمايد مي

ي ــو موجودات و به لحاظ رتب  اشياة عناصر و اصل همةدر واقع اين مرتبه عنصر هم). 30/روم(
  ، صدرالدين شيرازي( اشيا بدان وابسته استةات همــاست و حيــ آنهةمــل از هــقب

   .)626، صمفاتيح الغيب
ه وجود وارد و  اشيا و به تبع آن، انسان نيز در قوسي نزولي از ساحت امكان بةپس از اين مرتب    

 ،به بيان ديگر. گردد شوند و هر موجودي حد خاصي از وجود را دارا مي به بيان ديگر حادث مي
 ةالشواهد الربوبيـ، همو (گيرند  كمال عالي به داني قرار ميةموجودات در سيري نزولي از مرتب

   .)172، صةفي المناهج السلوكيـ
سقوط اول انسان از فطرت : كند ورد انسان تعبير ميملاصدرا از اين روند به سقوط اول در م    

كريم بدان اشاره دارد و قرآناولي و عدم اصلي به وجود است كه همان جنتي است كه 
  ، اسرار الآياتهمو،  ) (35/بقره (» ةــنّ الجك زوج ونتن أَ اسكُميا آد«: فرمايد مي
ت روحاني و عالم ملكوت صوري كه عالم ملكو: ر واقع اين جنت دو عالم استد .)65-66ص

 و عالم ملكوت صوري عالم نفوس و 5 عالم ارواح عقلي و اعيان ثابته،عالم ملكوت روحاني
وا طُهبِاِ«:  پس از آن، سقوط دوم انسان هبوط به دار دنياست.)439نوري، ص(استخيال كل 

 از نظر كمالات وجودي  وجودةترين مرتب كه عالم ماده است كه پايين) 38/بقره (»نها جميعاًمِ
 موجودات در ة هم، از سوي ديگر6.بدين ترتيب قوس نزولي موجودات تحقق يافته است. است

اند و همگي قوس  مسير بازگشت و عود به مبدأ اولي و همان جايي هستند كه از آن هبوط نموده
 كه اين )22، صاسرار الآياتصدرالدين شيرازي، (كنند صعودي را به سوي فطرت اولي طي مي

( » ونودعم تَكُأَدما بكَ«: فرمايد  كريم ميقرآنطوركه آن. همان معاد و قيامت ايشان است
د كه همان شو خيال و نفوس ميةوارد مرتب  مادهةبه بيان ديگر نفس با صعود از مرتب). 29/اعراف

ن متحقق عقلي روحاني دست يافت نشأه اخروي آة و پس از آن هنگامي كه به مرتبت برزخ اس
   .)171، ص، تفسير سورة واقعههمو (گردد مي
 زيرا ، قيامت، ساعت خوانده شده استكند كهنقل مي ]عارف [الكشفاز صاحب ملاصدرا     

آن است مراد از آن سعي و حركت مكاني نيست، بلكه مقصود ساعت از سعي اشتقاق يافته و 
لذاهر كس كه . سپارندوند ره ميبا حركت جوهري ذاتي و توجه فطري به سوي خداكه نفوس 
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 يابدصغرايش دست مي شود به ساعت خويش يعني ساعت قيامتبه مرگ طبيعي دچارمي
- عالم مدام در حال صيرورت و حركتة در واقع نفس و نيز هم.)167ص ،اسرار الآياتهمو، (

ن عقلي  عقلي كامل برسند يعني قوس صعود را طي، به اطمينان و سكوة و وقتي به مرتب7اند
 ،همان )(27-28/ فجر(» ًَةـرضي مَةـيك راضبلي رعي إِ إرجَِةـنّئِطم المفسها النَّتُييا اَ«  :رسند مي
كند و قيامت آن  وجودي بالاتر صعود مية بدين ترتيب نفس با طي هر مرحله به مرتب). 94ص

راتبي است كه با مراتب لذا قيامت ونشĤت اخروي داراي م. شود مرتبه وجودي براي او برپا مي
   ديگر از نگاه  وتكامل نفس در قوس صعود هماهنگي دارد

 مراتب قيامت براي هر نفسي و قيامت خبري نيست مسئلةمند و مبتني بر وقت و زمان به زمان
، قيامت صغري :ند ازاكه اين مراتب عبارت جداگانه در قوس صعود متحقق خواهد شد

  . عظمي وكبري،وسطي
و رسيدن  با از دست دادن بدن ماديو قيامت صغري با صعود از ماده يعني  قيامت ةن مرتباولي    

 في مناهج ةالشواهد الربوبيـ ، همو( است موت طبيعيهمانشود كه   عالم خيال برپا ميةبه مرتب
» هتُت قيامد قامقَ فَن ماتم« :فرمايد چنان كه در حديث نبوي ميآن. )353 ص،ةالسلوكليـ

 شكافته ،استانسان كه قواي مغزي ن  با بر پا شدن قيامت صغرا آسما.)7 ص،58جسي، مجل(
 و خورشيد قلبش 9افتند ريزند و از كار مي اش فرو مي  و ستارگان آن يعني قواي مدركه8شود مي

اي   زلزله، و در بدنش كه زمين وجودش است10شود  تاريك مي،كه منبع قواي غريزي اوست
 قواي كه وحشي حيوانات و 12شود  متلاشي مي،هاي آنند هايش كه كوهخوانو است 11دهد رخ مي

  ). 95،صاسرارالآيات همو، (13شوند  غضبيه اويند، گردآورده ميةخصوص قوهمحركه ب
اگر  .دهد به حركت خود در قوس صعودي ادامه مي پايي قيامت صغري وجود مثالي  از بر    پس

 ةطوركه در مرتب  همان-ر كند و از قالب مثالي مجرد شود وجودي گذةنفس بتواند از اين مرتب
  وارد عالم روحاني معنوي -پايي قيامت صغري از ماده و زمان تجرد يافته بود قبلي و با بر

 شود بر پا مي ديگري براي نفس در اين صورت است كه قيامت. شود كه عالم مجردات است مي
نفس انساني  .)172، ص اي طارق، اعلي و زلزاله تفسير سوره،همو(كه قيامت وسطي نام دارد

 ،شود شود كه موت فزع ناميده مي مرگي مي دچار در اين مرتبه براي از دست دادن قالب مثالي
 ورِ في الصخُنفَ يوم يو «ةآي و همچنان كه با مرگ طبيعي قالب مادي خود را از دست داده بود

  »رض الأَين فِ م ومواتِي السن فِ معزَفَفَ
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 بالاتر ةحياء و وارد مرتبادوباره و ميرند  نفوس به موت فزع مي.  دلالت داردآن بر )87/ نمل (
الشواهد همو، (شود  تجرد عقلاني است كه از آن به نفخ صور هم تعبير ميةشوند كه مرحل مي

 همو، (رسد  سكون عقلي مي در اين مرتبه، نفس به .)90 ،صة في مناهج السلوكليـةالربوبيـ
 صعود نفس بدان، ديگر از اين پس، ةاي است كه به واسط اين مرتبه، مرتبه). 94ص ،اسرارالآيات

 ديگر كثرت ،در اين مرتبه). 85/اسراء (» يب رمرِن أَ مِوحل الرّقُ«: شود از آن به روح تعبير مي
چنان كه بلكه روح در ذات حقيقت خود شيء واحدي است آن، نفوس وجود ندارد

البته هنوز هم به همان مقام اوليه كه از  ؛)50/قمر (»رِصالببِ محٍلَ كٌََةدا واحِلّا إِنَمرُأَ ما و«:فرمايد مي
اگر روح بتواند در سير اشتداد وجودي به كمالات خود .ده بود نرسيده استكرآن نزول 

 روحي كه .ه تحقق قيامت كبراي اوستكند ك اي صعود مي  در آن صورت به مرتبه،بيفزايد
قوس صعود را كامل گردانيده و به همان فطرت اولي كه از ، شود قيامت كبري برايش بر پا مي

 14مقام عندو  انسان كامل و حقيقت محمديه ةكه از آن به رتب  بازگشته استكرده آن نزول 
ا ام ،شود دنياست قيامتش برپا نمي  انسان مادامي كه در حجاب.)166، ص همان( شود تعبير مي

تواند خدا و امور  بصيرت لازم ميبا كسب  ،هنگامي كه فنا شد و به مقام عند وصول يافت
   .)169، صهمان (كنداخروي را مشاهده 

خواهد معناي قيامت كبري را دريابد بايستي در  ملاصدرا  تصريح دارد كه اگر كسي مي    
ن معناست كه قيامت و مراتب اين بدا .)172، ص همان (قواعد و شواهد فلسفي تأمل كافي نمايد

كه مباني و مقدمات اين نظام  گرددآن در نظام فلسفي صدرايي تنها در صورتي تفهيم مي
 ياثبات غايات ذاتي براي اشيا، وجود و مراتب آن: مقدمات و مباني همچون .پذيرفته شده باشد

 كه از آن طريق حركت جوهري،  اشيا به اصل خودة رجوع هم وبه عاليل توجه هر ساف، طبيعي
و  قوس صعود و نزول و مراتب تشكيكي وجودد، رس استحاله و استكمال ذات به اثبات مي

اي چيده شده است كه اجزاي  گويي نظام فلسفي صدرايي به گونه. بسياري مباني فلسفي ديگر
فهم  اخير آن تنها با ة قيامت و به خصوص مرتبمسئلة به نحوي كه ندآن كاملاً به يكديگر مرتبط

ها ناقص و غير قابل دريافت هاي پيشين در اين سيستم قابل درك و بدون آن و پذيرش قسمت
نيز  ديگري را ةام عند، مرتبـوحيد و مقــناي تـ فةصدرا پس از وصول روح به مرتب ملا.است

  براي آن قائل است كه قيامت عظمي ناميده 
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به از مراتب قيامت و يا به بيان ديگر اين مرتبه، آخرين مرت) 635ص الغيب،  مفاتيح(شود مي
 وجودي ةآخرين مرتبه از مراتب وجودي نفس انسان است كه با تحقق آن انسان به همان مرتب

 قيامت و ةبار پس از بيان ديدگاه ملاصدرا در. ده بودكررسد كه در قوس نزول از آن تنزل مي
ني و ديدگاه وي نسبت به رويكرد مراتب آن، در ادامه به بررسي اين موضوع از منظر فيض كاشا

  .پردازيم مي ويخرأملاصدرا به اين مبحث در آثار متقدم و مت

  

  فيض كاشاني و ديدگاه صدرايي در مورد قيامت 
يگانه ساختن سه ركن دين شامل وحي و تزكيه نفس براي اصول ر اساساً اصالت كار ملاصدرا د

هاي آن به حقيقت ي است كه همة راهفلسفي در بينش كلي واحد - اشراقي و تبيين عقلي
 ،كردندهاي مختلف فلسفة او تكيه ميهمة پيروان ملاصدرا با آنكه بر جنبه. شوديكتايي ختم مي

 اكبريان،(داشتند شيده بود نگاه ميــقرار بخــآنها استخود ملاصدرا به جانب وحدتي را كه 
  .)656 صحكمت متعاليه و تفكر فلسفي معاصر،

هاي فيلسوف شيعي مكتب بارزترين چهرهو از ترين شاگران ملاصدرا  معروفيكي از    
آثار او نمايش هماهنگي عقل، وحي و عرفان است كه . صدرايي، ملامحسن فيض كاشاني است

كه  البته ميزان تأكيد وي بر هريك از اين عناصر در آثار مختلف با يكديگر اندكي تفاوت دارد
   .ها آشكارتر خواهد شددر ادامة مقاله اين تفاوت

وي تأثير  عرفاني صدرالمتألهين در آثار  –مشرب حكمي  آشنايي فيض با ملاصدرا سبب شد    
هاي  اين امر در دهه15. طوري كه حتي در امور فقهي نگاهي باطني پيدا كند،خاصي داشته باشد

دگاني وي داراي  طوري كه آثار اين دوره از زن،نخست زندگي فيض كاشاني كاملاً بارز است
 ةاين رويكرد براي مدتي طولاني ادامه دارد تا آنكه غلب. رويكرد عرفاني و باطني خاصي است

شود جريان ضد تصوف از يك سو و التفات فيض به روايات و احاديث از سوي ديگر، سبب مي
ظاهري  ةويلي در آثار محقق فيض كاسته شده و توجه به جنبأكه تا حدودي از نگاه عرفاني و ت

 آنها در كنار ة آثار فيض و مقايسةد كه بررسي كليكرح يتوان تصراز اين رو مي. بيشتر شود
يكسان نبوده   حاكي از آن است كه ديدگاه و روش اين حكيم بزرگوار در همة آثار،يكديگر

لي را جواني به پيري و پختگي، سيري تحوهاي عمر اين انديشمند از  بلكه به فراخور سال؛است
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آثار . 1:  آثار وي را به دو بخش اصلي تقسيم نمودةتوان كلي طوري كه مي،ده استكري ط
  .داريم ويژگي هاي هر يك از اين ادوار را بيان ميةآثار دورة دوم كه در ادام.2 ؛دورة اول

  

  اولة ديدگاه فيض كاشاني در آثار دور. 1
، بع او بسيار متأثر از ابن عربي استآثار دورة اول فيض تحت تأثير استاد وي ملاصدراست و به ت

اي به اين مطلب به طور ضمني اشاره» اهل معرفت گويند«گرچه تنها در برخي از موارد با بيان 
- هنوز شخصيت فيض كاشاني به طور كامل و مستقل ديده نمي،در آثار دورة اول. ده استكر

تفاوت و اختلافاتي ميان ديدگاه شوند و اگر  صدرالمتألهين طرح و پرداخته ميي بلكه آرا،شود
هاي توان آن را جداي از ديدگاهملاصدرا و فيض در اين آثار ديده مي شود، جزئي بوده و نمي

 از همان ابتدا در محقق 16ي در هر حال چون روحية اخباري خاص البته؛ملاصدرا در نظرگرفت
 را در آثار خود به كار ناده تا روايات و احاديث معصومكر تلاش مي،فيض وجود داشته است

لذا آثار او به طور كلي مملو از احاديث و نقل رواياتي است . برد و صحت آنها را اثبات نمايد
در موضوع .  زندگي خود از آنها بهره برده استي در ط،كه به عنوان شاهد مدعا در براهين

نه ــن زميـلمتألهين در ايدراــ صياهوي با آراــاوت مــقيامت نيز آثار دورة  اول فيض چندان تف
  لسوف ـگاه دو فيـوع نـدارد و نــن

شود كه ما در هاي بسياري دارد و جز چند مورد جزئي موارد اختلاف فاحشي ديده نميمشابهت
  .نيمكقيامت را بررسي مي  موضوعادامه

  
  و مراتب آنهماهنگي ديدگاه فيض كاشاني با ملاصدرا در معناي قيامت

و  معناي قيامت رشود كه د  اول معلوم ميةق در نظرات فلسفي فيض در آثار دوربا مطالعه و تعم
و تلاش ا . استپذيرفته با بيان نظر استاد خود، مهر تأييدي بر آن زده و آن را مراتب آن، وي

 ، شواهد قرآني و روايي بر تفسير صدرايي از قيامت صحه بگذاردةضمن ارائ  تادهكر يبسيار
 صدرالحكماء را تكرار ةشود عيناً همان آيات و روايات مورد استفاد ه ميطوري كه حتي مشاهد

نشأه عقلي از دارد كه مراتب صدور مي با ذكر مراتب و نشĤت وجودي تصريح وي. ده استكر
) ص( ائمه و اهل بيت رسول اكرمةرتب) ع( امام صادقةكه بر اساس فرمودشود آغاز مي
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 مثالي است كه آن نيز داراي ة پس از آن مرتب.)183، ص اصول المعارففيض كاشاني، (است
.  ماده و دنيايي است ةترين مرتبه، مرحل پايين. يابد بقا و نور است و ظهور و ادراك مي،حيات

شود و از آنجايي كه  بدين ترتيب مراتب وجودي طي صدور از حق تعالي اين گونه تبيين مي
، لذا قيامت 17خواهند به او برسند و در تلاشند و مي به سوي ا، اشيا متوجه به حق تعالي هستندةهم

  . و ساعت ايشان به اين نحو بر پا خواهد شد
 قيامت به ساعت همين ةساعت مشتق از سعي است و وجه تسميكه دارد ميفيض تصريح     

در اين زمينه كاملاً با استاد خود و ا .)895، ص علم اليقين في اصول الدين، همو (ستمعنا
دهد فيض كاشاني در آثار فلسفي اين دوره همانند  شاهد ديگري كه نشان مي . داردموافقت

مند فارغ شده و مراتب قيامت را منطبق  انديشد و در معناي قيامت از نگاه زمان صدرالمتألهين مي
: نويسد خود در باب احوال برزخ مي آن است كه او در علم اليقين  داند، بر مراتب وجودي مي

اند و هنگامي كه نفس مجرد شده و  هاي نفس كه گفته شود دنيا و آخرت حالتصحيح است 
 همه چيز را به حقيقت مشاهده  وشود  فعاله بصير مية قو،مشغوليت هاي دنيايي از او مرتفع شد

ست از خروج نفس از غبار هيئت  اكند و نيز صحيح است كه بگوييم نشأه آخرت عبارت مي
 بدين .داند  آخرت را امري مرتبط با فرد ميئةفيض قيامت و نش پس .)890، صهمان (اش بدني

پاكي و طهارت روحي او با معني كه قيامت هر كس مختص خود اوست كه با موت طبيعي او يا 
 18فيض در ذيل بحث موت نيز با اشاره به مراتب روح از قول برخي از عارفان .شود بر پا مي

يابد و تعداد مرگ و بعث و حشر بسيار  ي تحقق مي در هر نفََسي موت و حشر جديد:گويد مي
، ص همان (اند هاي آدمي آيند چرا كه به تعداد نفَسَ  به نحوي كه به شمارش درنمي،زياد است

848(.   
 فلسفي فيض ةكه در باب معناي قيامت در انديش دكرتوان چنين ادعا  بنابراين به طور كلي مي    

يم و از اين نظر فيض كاشاني ا ملاصدرا در اين مورد مواجهكاشاني با همان نگاه وجودمدارانه
نيز در آثار اين » مراتب قيامت « ارزيابي. اول تابع استاد خود صدرالمتألهين استةدر آثار دور

 در ،ملا محسن پيرامون مراتب قيامت. كندحكايت ميهماهنگي ديدگاه استاد و شاگرد  از دوره
  ومرگ طبيعيكه  كندين دوره، عنوان قيامت صغري را مطرح مي اولي آن در آثار اةتبيين مرتب

 كه را همان حديثي و) 849، ص علم اليقين في اصول الدين، همو (افتراق بدن و نفس است
، همان (»هتُيامت قِد قامقَ فَن ماتم«: كند، ذكر ميكندمي در اين بحث استفاده ملاصدرا
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 تفسيري همانند تفسير ، آيات مربوط به قيامت او همچنين با ذكر.)7مجلسي، ص؛ 849ص
اي لهزواقع زل  در، با مرگ از بين رفت،وقتي بدنت كه زمين خاص توست: دهدارائه مياستادش 

هاي زمين تو هايت كه كوهو در آن هنگام است كه استخوان19عظيم در آن رخ داده است
و از بين رفتن 21 قلب توستو همينطور تيره شدن خورشيد كه 20شوند متلاشي مي،هستند
 و متفرق شدن قوا 23و نيز تكه شدن آسمانت كه مغزت است22ت كه تيرگي ستارگان استحواس

 در آن زمان  و، همگي در آن هنگامه رخ خواهد داد24و ابزارت كه پراكندگي وحوش است
خروش پوشاند، درياي تو به ات را مي پيشاني، آب چشمانت سرازير و عرق،كه از هول مرگ

   .)849-850، ص علم اليقين في اصول الدين، فيض كاشاني (25آمده است
وجود دارد كه » قيامت صغري «البته تفاوتي نيز ميان اين دو فيلسوف متأله در اطلاق عنوان     

 توان اين اختلاف نظر را به از فحواي كلام او مياما ،پردازد اگر چه فيض به صراحت بدان نمي
 خيال و حس پس از مرگ در آخرت يكي ةن اين است كه بر مبناي فيض، مرتبدست آورد و آ 

 ، از مرگ نفس در قوس صعودپس به همين دليل .)197،ص  همو، اصول المعارف (26شوند مي
 ءدر حالي كه از نظر صدرالحكما.  قيامت صغري خواهد بودة در مرتب، عقلانيةتا وصول به مرتب

 برايش  وسطي قيامتةشود و مرتب  دچار ميفزع نفس به موت ، عقلانية از رسيدن به مرتبپيش
 و پس از آن - همچنان كه در بخش نخست در بيان ديدگاه ملاصدرا تبيين شد– شود محقق مي

همچنين در جاي ديگري محقق فيض با شمردن مراتب قيامت . شود  عقلاني واصل ميةبه مرتب
مرگ  كند كه قيامت صغري با تصريح ميآن را در دو قسم صغري و كبري منحصر دانسته و 

از اين رو ). 849، ص علم اليقين في اصول الدين، همو(طبيعي در عالم صغير متحقق خواهد شد
 اولي  قيامت و هم به معني دومين ةنزد فيض كاشاني هم به معني مرتب» قيامت صغري « عنوان 

عنوان نزد فيض و اين  دليل به همين.  قيامت و قيامت وسطي نزد ملاصدرا خواهد بودةمرتب
در هر صورت البته . استصدرا اشتراك لفظي است كه مصداقي از عموم و خصوص مطلق ملا

 به ،مند و مبتني بر وجود و مراتب وجودي در اين دوره فيض همانند ملاصدرا با نگاه غير زمان
وع نگاه استاد خويش  دوم، از اين نة در حالي كه در آثار دور. قيامت پرداخته استاتبتبيين مر

  . گيرداي جدي ميفاصله
رود، با ذكر مراتب قيامت آن  اول به شمار مية خود كه از جمله آثار دورعلم اليقينفيض در     

 :كند او قيامت كبري را بدين صورت تعريف مي. داند را در قيامت صغري و كبري محصور مي



 133

»بري عِ الكَُُةـالقيامٌَةبارع وتِن مو مقصود او از اين عبارت ) همانجا(» بيرِ الكَمِ العالَ أفرادِعِمي ج
اي برسد كه در آن از كثرت  شود كه روح به مرتبه اين است كه هنگامي قيامت كبري برپا مي

 و در عين شود  تجرد عقلاني است كه عالم كبير ناميده مي،وجودي خبري نيست و آن مرتبه
 كه )850ص ،همان( شود  مختص اوست فوت نمياز قيامت كبراي هر كس چيزي كهحال 

 از آن به حقيقت ء نهايي را كه صدرالحكماةمرتب. بياني مشابه و نزديك به بيان صدرالحكماست
 ةاو تصريح دارد كه آن مرتب. توان در بيان فيض كاشاني يافت  نيز مي،ده بودتعبير كرمحمديه 

اي است كه مقام نبي  فطرت اولي و مرتبه همان ، وجودي استة اوليةنهايي كه منطبق با مرتب
 البته بيان .)63، ص الشافي في العقايد و الاخلاق و الأحكام همو، (استن ا معصومةاكرم و ائم

 چهارم قيامت ـ يعني قيامت عظمي ـ مسكوت و قيامت كبري از نظر وي ةفيض كاشاني در مرتب
 جداي از برخي موارد جزئي، ، اولةور بر اين اساس در آثارد. اخير از مراتب قيامت استةمرتب

هاي فلسفي ملاصدرا به وضوح قابل مشاهده است و  پايبندي فكري فيض كاشاني به آموزه
 حكمت ة از تابعان ملاصدرا در حوز، اولةتوان به سهولت فيض كاشاني را در آثار دور مي

 اول ة ماهوي با دور دوم فيض كاشاني تفاوتيةدورر اين در حالي است كه آثا. متعاليه دانست
 او.  استوي مستقل ة انديشگوياي و اين آثار مربوط به دوران پختگي و استادي فيض. آن دارد

كيد كمتري قرار داده و روايات، احاديث و آيات ألهين عقل را مورد تأبرخلاف صدرالمت
 ة از زمراين تفاوت نگاه محقق فيض اگرچه او را. دهدشريفه را مبنا و ملاك اساسي قرار مي

 وي را صاحب شخصيت مستقلي در نوع اام ،كند حكمت متعاليه صدرايي خارج نميةفلاسف
 به بررسي ، مقاله به عنوان بخش پايانية در ادام،از اين رو.  عرفاني مي سازد ـ فلسفيةانديش

پردازيم تا از اين رهگذر تفكر نقادي  دوم فيض ميةمعناي قيامت و مراتب آن در آثار دور
  .    در اين موضوع نشان دهيمرا ض از ملاصدرا في
  

  ديدگاه انتقادي محقق فيض در آثار دوره دوم. 2

 بسط و تبيين ديدگاه دورة دوم

 برخلاف –گيرد و با تأكيد كمتري كه به عقل  فيض از استادش فاصله مي،در آثار اين دوران
 مناسبات دين و اكبريان، (آورد دارد به نقل احاديث و روايات بيش از پيش روي مي–ملاصدرا 
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 تا جايي پيش همسئلاين . كندو توجه به جنبة ظاهري را بيشتر مي) 656صفلسفه در جهان اسلام، 
 خود رسالة الانصافوي در ! دانندرود كه برخي وي را به اشتباه از پيروان مكتب اخباري ميمي

ش چندين سالة خود را مطالعة احوال نگرد و نتيجة تلابا نگاهي نقادانه به آثار قبلي خود مي
كند كه مقصود وي هرگز اعتقاد به داند و تصريح ميمتكلمان، فلاسفه، متصوفه و مانند آن مي

   ، الانصاففيض كاشاني،(مباني آنها نبوده است
هاي آنها وجود كنند چيزي در دانشها تصور مي اين گروه ويچرا كه به عقيدة، )149-150ص

لاي اخبار و احاديث نيز كوشد حقايق باطني اين علوم را در لابه پس مي، نيستعدارد كه در شر
، انهم (آيد پلي به شريعت بزندبيابد و ميان آنچه از حقيقت و باطن و برهان و عقل به دست مي

   .)26ص
»  إن العقل بنفسه قليل الغني«: دارد تريكند كه عقل در ذات خود غناي كمفيض تأكيد مي    
تواند  تواند به خودي خود به كليات و جزئيات اشيا معرفت يابد، بلكه تنها كليات را مي  نميلذا

يعني آنچه از مصالح دنيوي و اخروي را . دريابد، ولي براي معرفت به جزئيات نيازمند شرع است
ند و تواند دريافت ك ها وصول يابد تنها از طريق شرع ميتواند بدان كه در قالب جزئيات امور مي

 گوشت خوك و شراب را انندمثلاً عقل علت حرمت بسياري از موارد م. ها هدايت شودبدان
كه شرع با علم به مصالح امور نظام اعتقادات صحيح و افعال درست و داند، در حالي نمي

علم همو، (آورد مطلوب را كه مصالح دنيا و آخرت را در پي دارد، براي انسان به ارمغان مي
 را براي رسيدن به 27 فلسفيي وپژوهش عقلانوي   از اين رو،.)195ص  ، اصول الديناليقين في

 بلكه عمل صالح و مداومت بر عبادت، كشف و شهود و جستجوي اشراق ،داندحقاق كافي نمي
شمرد كه باطني و عرفان در احاديث و روايات را نيز پاية استواري براي رسيدن به حقيقت مي

 در .)390، ص6، جالصافيهمو، (شودماند يا به بيراه كشانده ميمة راه واميبدون آن آدمي در ني
كه در آن به بيان روايات و احاديث   در مقدمة كتاب خود در باب سير و سلوك،همين راستا

قي نيك بختي هر فرد روشن اسرار دين را كه ماية تر«ن كتاب كند كه در ايپرداخته، تصريح مي
- دلباختگان شاهد توحيد و جويندگان آئين خداي مجيد به خوبي بهرهده تاداضمير است شرح 

» .روند مند گردند و بدين وسيله به معارج يقين كه يگانه آرزوي راهبران صراط مسقيم است بالا
   كتاب بيان ةو در وجه تسمي) 10، صحقايق در اخلاق و سير و سلوكهمو، (
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 تأليف خود را ،اسرار دين مبين اسلام استدارد كه چون كتاب حاضر مشتمل بر حقايق و مي
   .)11ص ،همان (ناميده است» حقايق«به نام 

ن قابل كسب و دستيابي ادر واقع حقايق و اسرار دين تنها از طريق احاديث و روايات معصوم    
دهد كه وحي و آنچه از فيض توضيح مي. توان بدون آنها به جايي رسيدهستند و هرگز نمي

اي است كه وراي عرصه و قلمرو عقل گسترده  رسد، طور و عرصه به انسان ميطريق شريعت 
فيض تصريح دارد . با آن آشنا نبوده استپيشتر شود كه  شده است و در آن عقل با افقي آشنا مي

دست آمده ه مردم است، توسط انبيا بةعقل عامي كه علم به خداوند و روز قيامت كه ماورا
 فراتر از عقول عموم مردم قرار دارد و ايشان به جزئيات امور همانند چرا كه عقول ايشان. است

 عقل است، براي ايشان ي عقول عامه كه طور وراياند و لذا علم به ورا كليات علم پيدا كرده
 طور عقل دست ين به علوم ورااتوانند از رهگذر معصوم ساير مردم نيز تنها مي. ميسر شده است

 شرع و وحي و آنچه از طريق انبيا ةواسطه يعني ب.)5ص ، في اصول الدينعلم اليقين ،همو (يابند
 ي انبياة عقل كامل دست يافت كه همان مرتبةتوان به مرتب آيد، مي از اصول معارف به دست مي

 بين ما َةلا منافا«:ندهست آن به مردم ي حمل و حي و دريافت آن و اعطاةالهي است كه شايست
 الأنبياء و الرسل صلوات ةـ بين ما اعطته الشرايع و النبوات و نطقت به السنادركته عقول العقلاء و

 من العلم باالله و اليوم الآخر مما َةـاالله عليهم من اصول المعارف غير أنه بقي لأولي العقول الصرف
 إلي ةَـهو وراء طور العقل الجمهوري امور تممها لهم الرسّل و أن نظر الأنبياء اوسع و معرفتهم بالغ

-5، ص همان(»  إلي كلياتهاَةـ إلي االله تعالي كما هي بالغَةـجزئيات الأمور و تعيين الأعمال المقرب
4(.     

اي است كه انبيا بدان   عقل عرصهيشود از نظر فيض كاشاني طور ورا بدين ترتيب معلوم مي    
وي براي بيان  .اند و عقول صرف بدون رسل و وحي قادر به دستيابي بدان نيستند رسيده

داند و آنچه از طريق سازگاري ميان آنچه وي علوم حقيقي و معارف استدلالي و اسرار دين مي
  شريعت محمديه و انوار فياض از طريق ائمة شيعه است، به تدوين كتاب 

 در عين حال كه يك دورة فشرده اصول المعارفخلاصة اين كتاب به نام . پردازد ميعين اليقين
ا همان طور كه فيض در مقدمة كتاب تصريح  ام،لسفي حكمت متعاليه را بيان مي دارداز اصول ف

   در تطبيق و سازگاري ميان اين اصول و آيات و روايات آشكارادارد، 
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 او از تأليف اين كتاب اثبات اين ةانگيز«دارد كه فيض در مقدمة اين كتاب اذعان مي. كوشدمي
 همو،(» برهاني با اسرار دين و رموز فرقاني قابل جمعندمطلب است كه علوم حقيقي و معارف 

كند و رابطة اين دو و در مورد رابطة عقل و شرع همين مبنا را اتخاذ مي) 4، صاصول المعارف
روشن است كه چشم بدون شعاع و شعاع بدون چشم منشاء . داندرا رابطة چشم و شعاع مي

و سازگاري ميان علوم عقلي و عرفاني با شرع و به اين صورت تطبيق  يت نخواهند بودؤتحقق ر
 ،از اين رو به گفتة دكتر نصر. شماردن را تنها راه وصول به حقيقت برمياايات معصوموو ر

بيشتر به واسطة آثار وي در علم ديني و كلامي است تا فلسفة حكمت متعاليه كه  شهرت فيض
   .)Nasr, p.5( توسط استادش صدرالمتألهين ارائه شد

 به نحوي است كه احاديث و روايات ، آثار دورة دومةبنابراين رويكرد فيض كاشاني در كلي    
 نه ،زندمي ن دوراها حول بيانات معصومها و بررسيمعصوم حاكميت و محوريت دارد و بحث

   در اعيات معصوم تنها به عنوان شاهد مدآنكه همانند آثار دورة اول روا
اند و به اسرار  فراعقلانيت دست يافتهةيرا تنها ايشان به عرصز ،دشوهاي عقلاني تلقي بحث

سمت و گوياي البته شايان ذكر است كه در هر حال بيان اسرار اعتقادي از نگاه  فيض . آگاهند
  ـهاي فلسفي طوري كه انديشهست،سوي افكار او در مسائل اعتقادي است كه متأثر از ملاصدرا

يتي ساخته كه نگاهي جامع به معارف و احكام دارد و افكار عرفاني در وجود وي، از او شخص
در واقع ملاصدرا در . دهدنشان مي وي آخرين درجة همبستگي ميان حكمت و مذهب تشيع را

ملامحسن با . را مناط معرفت قرار دادكلي و عرصه فراعقلانيت  عقل ،ادامة مسير سهروردي
به شمار ) ص( شيعه كه مظاهري از نور محمديةئمرا با اآن  ،برداشتن گام بلندتري در اين راه

مناسبات دين و فسلفه در جهان  اكبريان،(اند، يكي دانست آمده و به عقول معصوم موسوم گشته
 لذا گرايش به آيات و روايات در عين نگاه باطني و جستجوي عرفان در متن .)657 ص ،اسلام

  .)130ابراهيمي ديناني، ص(استان در اين دور فيض ةهاي بارز و مشخصاخبار از ويژگي
  فيض كاشاني در مسئلة قيامت ةديدگاه نقادان

   چنين دريافت ،شداز مجموع آنچه در تبيين رويكرد فيض در آثار متأخر وي بررسي 
اي مشهور و اي مخصوص به خويش به عنوان چهرهشود كه محقق كاشاني با اتخاذ شيوهمي

-ت به روايات و التزام به معاني و مضامين آنها مطرح ميشناخته شده در احاطه و شناخت نسب

 طوري كه در برخي از موارد با ديدگاهي نقادانه از وي نسبت به استاد او صدرالمتألهين ،دشو
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. يم، گرچه در هر حال وي را از بارزترين فلاسفه و حكماي صدرايي به شمار آوريمامواجه
ده ش بياني وجودمدارانه و فارق از زمان طرح و تفصيل باوي  قيامت نيز كه در آثار متقدم مسئلة

 شده رويكرد عرفاني فيض تعديل ،در اين دسته از آثار. داردو بياني متفاوت ا در آثار متأخر ،بود
 در ؛دريافت علم از طريق معصوم دارد چراكه ايشان به اسرار الهي آگاهند و تأكيد خاصي بر

حقايق در فيض كاشاني، (اب تحمل اسرار را نيز ندارندحالي كه سايرين از آن بي خبرند و ت
اند  قيامت و مسائل مربوط به جهان آخرت از جمله اسرار الهي.)22، صاخلاق و سير و سلوك

اند و پرده از پيش  زيرا تنها ايشان عارفان حقيقي،ها آگاهي دارندن بداناكه تنها معصوم
ايشان به حقيقت سراي ديگر و . ده استششكار شان برداشته و حقيقت معاني برايشان آچشمان

بهشت و دوزخ، عذاب قبر، گذر از پل صراط و انتظار  كنار ترازوي اعمال و برخورداري از 
 در حالي كه عوام از .)19-21، صهمان( روز جزا به طور كامل علم دارندةشفاعت و محاسب

فيض در تأييد اين مطلب به . زند نبايستي همگان به اين مسائل بپردا،حفظ اسرار الهي قاصرند
  ذكر احاديث و رواياتي 

دارد كه روزي رسول خدا متوجه شدند پردازد كه از آن جمله در كتاب حقايق بيان ميمي
 مبدأ و معاد به مباحثه و مجادله پرداخته و هر يك دليلي بر صحت مطالب ةبار شان دراصحاب

 ، مبارك شان هويدا بودةه آثار آن بر دو گونكنند، ايشان پس از غضب شديد كخود اقامه مي
! ام آيات الهي را بر هم ريزيدام و آيا من گفتهآيا من شما را به اين كار مأمور داشته: فرمودند

همان را به كار بنديد و از . متوجه باشيد كه خداي متعال چه فرموده و چه دستوري داده است
   .)93-95، ص  در اخلاق و سير و سلوكحقايقهمو، (هرچه نهي فرموده دست برداريد

  فيض كاشاني مباحث مربوط به قيامت و روز رستاخيز را معارف حقيقيه     
 بلكه با اصلاح قلب و تطهير باطن به طريقي ،ها دست يابدواند بدانتداند كه هر كسي نميمي

آيد تا فراهم مياي و انجام عبادات و اعمال بدني زمينه28كه شارع اسلامي دستور داده است
 در حصول به مطلوب وي ،ن استاهاي معصومهزاعتقاد صحيح كه برگرفته از وحي الهي و آمو

 َِةـ بالأئم إلاّما اقتديت لين وقَ الثَّورِنُ بِ إلاّي ما اهتديتإنّ«: نويسدمي  العيونةقردر . را ياري دهد
ت و اقتدا نكردم مگر به امامان من هدايت نشدم مگر به نور پاك كتاب و سن: »ينفَصطَالم

   .)46، ص  العيون في المعارف و الحكمةقر، همو(برگزيده
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 اما هرگز از واقعيت معرفت ،با آنكه فيض تصريح خاصي بر دريافت معارف از معصوم دارد    
معرفت فطري همان عقل در وجود آدمي است كه شرع دروني نيز . شده استفطري غافل ن

 اما در عين حال ،كندل همانند چراغي تابان مسير را براي سالك روشن ميعق. شودناميده مي
ن همانند روغن اين چراغ است كه تنها وقتي اين روغن به چراغ مي اشرع نبوي و گفتار معصوم

- از درخشندگي باز مي، روشنايي و نور دارد و اگر عقل از آموزه هاي شرعي غافل شود،رسد

 در تمثيل ديگري .)78، ص حقايق در اخلاق و سير و سلوك، وهم (ماند و گمراه خواهد شد
   .)195 ص  اصول المعارف،،همو (داندعقل را مانند چشم و شرع را نور براي بينايي آن مي

هاي معصوم دلالت اين گونه بيانات فيض و تصريح وي بر ارتباط ميان عقل با شرع و آموزه    
 قيامت امري است كه از اين رو،.  چون قيامت داردبر موضع اعتدالي وي در دريافت حقايقي

هاي طبيعي آن از زمين لرزه و تاريك  اي در بستر زمان بر پا خواهد شد و نشانه وقتي و هنگامه
اند، به همين صورت كه در آيات شريفه ذكر شدهها و غيره  شدن ستارگان و متلاشي شدن كوه

ص در پيشگاه خداوند متعال برانگيخته  نفوس در يك زمان مشخةتحقق خواهد يافت و هم
هاي لغوي پيرامون معاني   و بحثمعصومان با بيان اخبار  الصافيوي درتفسير. خواهند شد

  كلمات، تفسيري كاملاً روايي و بعضاً عرفاني را ارائه 
 كه در  زلزالةاز جمله در تفسير سور .كنددهد و آيات قيامت را با چنين رويكردي تفسير ميمي
 اول كاملاً بر اساس نگاه وجودمدارانه و مراتب وجودي انسان به تفسير آن پرداخته ةار دورآث

بود، آيات شريفه را منطبق با ظاهر آيات به صورت برپا شدن قيامت و حضور در محضر الهي 
كه البته زمان و وقت آن را كسي جز معصوم كندتفسير مي اي از زمانبراي حسابرسي در هنگامه

هاي طبيعي از تاريك دهد و ساير نشانهاي در زمين روي ميدر آن هنگام به واقع زلزله. نددانمي
  ها و غيره همگي اتفاق شدن ستارگان و متلاشي شدن كوه

 آيات را بر اساس ة، كليواقعه ةورــر ســا در تفسيــو ي) 840-841، صالصافيهمو، (افتدمي
داند كه حوادث قيامت اي در بستر زمان ميقعه و حادثهاي از برپايي وان، نشانهاروايات معصوم

لذا از مسائل و ) 648-658همان، ص (نيز به همان صورت مذكور در آيات اتفاق خواهد افتاد
 و آنها را  مندي فارغ استكه از قيد و بند زمان خاص فلسفي و نگاه وجودمدارانه به قيامت

شود، با تغيير بنابراين چنانچه مشاهده مي. يست خبري نكند،منطبق بر مراتب وجود انسان مي
عقل و نگاه فلسفي به مباحث، با تغيير موضع وي نسبت به تفسير صدرايي ة بار نگرش فيض در
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از قيامت مواجه هستيم كه به صورت مشخص از نگاه وجودي به قيامت و تبيين مراتب آن 
و تفسيري واقع در بستر زمان منجر براساس مراتب وجود دست برداشته و به رويكردي زمان مند 

  .شده است
  

  نتيجه
از مجموع آنچه پيرامون قيامت و معناي آن و نيز مراتب گوناگون آن در نظام فلسفي ملاصدرا 

 قيامت و مراتب مسئلة ملاصدرا به ةد كه نگاه وجود مدارانكرتوان چنين برداشت   مي،مطرح شد
 فيض كاشاني به نحو ة در نظام انديش-كند رسيم مي كه آن را فارغ از زمان و وقت معيني ت-آن

 طوري كه در ادوار مختلف زندگاني وي با ،اي مورد توجه و بررسي قرار گرفته است شايسته
تحول و تغيير ديدگاه هاي محقق فيض ناشي . يما مواجههمسئلرويكردهاي متفاوتي نسبت به اين 

ماء تا ظهور شخصيت مستقل اوست كه در  از زمان شاگردي صدرالحك، ويةاز تحول در انديش
كند، او را به عنوان حكيمي مستقل عين آنكه وي را از زمره حكماي حكمت متعاليه خارج نمي

 در آثار متقدم ،از اين رو. در مباحث مختلف نشان مي دهد هاي صدرا و صاحب نظراز انديشه
شود با مي بوده و تلاشمراتب آن منطبق بر مراتب وجودي انسان    قيامت و،محقق فيض

 همسئل اين ء آيات شريفه در اين باب همچون استاد وي صدرالحكما گيري از روايات و بهره
ي، يآثار فيض كاشاني، جداي از برخي موارد جزدسته از اين  بر اين اساس در. دشوتبيين 

كه در آثار  در حالي .هاي فلسفي ملاصدرا به وضوح قابل مشاهده است پايبندي فكري به آموزه
توان به سهولت تغيير رويكرد فيض   با تأكيد كمتر فيض بر عقل نسبت به ملاصدرا مي،متأخر وي

مين دليل در اين دسته از آثار از تفسير وجودمدارانه و فارغ از زمان هبه. دكركاشاني را مشاهده 
بايستي به شود كه براي فهم آن  بلكه قيامت از جمله اسرار الهي معرفي مي،خبري نيست

 عقل ةا بيش از آن از عهدم ا، ايشان اكتفا نمودةد و از روايات و سماع از ناحيكرن تأسي امعصوم
  .شودخارج است و نبايد در آن كنكاش نمود چراكه سبب گمراهي عقل مي

  
  توضيحات

  .)2و1/تكوير(اذا الشمس كورت و اذا النجوم انكدرت . 1
 .)1/زلزال(اذا زلزلت الارض زلزالها . 2



 140

  باشـد   فطرت اولي حقيقت حقـايق اشياسـت كـه بـه تعبيـر ديگـر همـان حقيقـت محمديـه مـي                  . 3
  بــراي اطــلاع بيــشتر . كــه اولاً و بــا لــذات از حــضرت ذات احــديت اقــدس خلــق شــده اســت     

 .438-439نوري،  ص .     رك

   عـدم اتـصاف بـه حـدي از حـدود موجـودات       ةواسـط همنظور از عـدم اصـلي آن اسـت كـه ب ـ         . 4
       آنهاسـت و لـذا عـدم در اينجـا معنـاي      ةهيچ يـك از آنهـا نيـست، اگـر چـه منـشأ و اصـل هم ـ                
  . اســت توجــه منــددهــد بلكــه معنــاي بــسيار دقيقــي دارد كــه نياز پـوچي و نيــستي محــض نمــي     
 .20-37ص جامي،. ركبراي اطلاع بيشتر     

   البتـه حقـايق وجـوبي نيـز جـزء      ،اعيان ثابته اعيان حقـايق ممكنـات در علـم حـق تعـالي اسـت          . 5
  بــراي . انــد ولــي گــاهي از اعيــان فقــط جزئــي از آن مقــصود اســت  اعيــان ثابتــه شــمرده شــده    
 .10 ص اصطلاحات الصوفيه،كاشاني، عبدالرزاق . ركاطلاع بيشتر     

  بايــد توجــه نمــود كــه ايــن قــوس در مــورد كيفيــت خلقــت موجــودات تكــويني اســت يعنــي . 6
  سـت از صـدور  وجـود از واجـب بـه لحـاظ صـلاحيت و قابليـت                     ا كـه عبـارت   ينيخلقت تكو     
  سـت صـدور وجـود از واجـب      ا ديگـر خلقـت خداونـد   ةشيء وگرنه خلقت ابـداعي كـه نحـو        
  . ركبــراي اطــلاع بيــشتر در ايــن زمينــه     . بــدون مــشاركت جهــت قابليــت شــيء اســت         

 . به بعد219، ص ةهج السلوكيـ في المناةالشواهد الربوبيـدين شيرازي،     صدرال

 . ه استشداين مطلب به حركت جوهري اشاره دارد كه توسط ملاصدرا  تبيين . 7

 .)1/انفطار (إذا السماء انفطرت . 8

 .)2/انفطار (و ذا الكواكب انتثرت. 9

 .)1/تكوير (إذا الشمس كورت . 10

 .)1/زلزال (إذا زلزلت الارض زلزالها . 11

 .)21/فجر (رض دكاً دكاًكلا إذا دكت الا. 12

 .)5/تكوير (و إذا الوحوش حشرت. 13

  رسـد كـه عنـداالله و نـزد خداونـد اسـت               شود بـه مقـامي مـي        چون سالك فناي در توحيد مي     . 14
  .شود كه از آن تعبير به مقام عند مي    

  گرايـي فـيض بـه خـصوص در         د كـه بـاطن    كـر  اشـاره    ةـ الـشريع  ةـتوان بـه ترجم ـ   از جمله مي  . 15
  .)286، ص2فيض كاشاني، ج(سازداحكام فقهي را به وضوح نمايان مي    
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  اخباري گري فيض كاشاني هرگز به معناي توجـه بـه ظـاهر روايـات بـدون در نظـر گـرفتن                      . 16
  ث اسـت و  كـه يـك محـد   به بيـان ديگـر فـيض كاشـاني در عـين اين            . باطن و معناي آنها نيست        
ــزام دار      ــه مــضامين روايــات ســخت الت ــوي و ســاحت  ب ــة امــور دني   د، احكــام عقــل را در زمين
  ابراهيمــي . ركبــراي اطــلاع بيــشتر . معنويــت معتمــد دانــسته و بــاب آن را مفتــوح مــي دانــد     
  .354ديناني،  ص     

  دارد او را بـه آخـرت    تصريح دارد كـه هـر قـدمي كـه انـسان در ايـن دنيـا بـر مـي                 ) ره(فيض. 17
  زنـد كـه همـان راه رفـتن روي صـراط           دوزخ او را رقـم مـي       كنـد و جنـه يـا        خود نزديـك مـي        
 .8، ص 1، جالصافيفيض كاشاني، .  ركبراي اطلاع بيشتر. است    

   همـاهنگي ديـدگاه     ويـاي رسـد بـا توجـه بـه خـصوصيات آثـار ايـن دوره كـه گ                 به نظـر مـي    . 18
   عربـي و  فيض با اسـتاد خـويش ملاصدراسـت، منظـور از برخـي عارفـان در تعـابير فـيض ابـن                    
  .خورد همچنان كه در آثار ملاصدرا چنين تعابيري به چشم مياستشارحان وي     

 .)1/زلزال (إذا زلزلت الارض زلزالها . 19

 .)3/تكوير (وإذا الجبال سيرت. 20

 .)1/تكوير (إذا الشمس كورت. 21

  .)2/تكوير (و اذا النجوم انكدرت . 22
 .)1/انفطار (إذا السماء انفطرت. 23

 .)5/تكوير (وإذا الوحوش حشرت. 24

 .)3/انفطار (وإذا البحار فجرت. 25

  پـس از  را   حـس و خيـال       ةهـاي اسـفار يكـي شـدن قـو         البته ملاصدرا نيز در برخي از قسمت      . 26
  ، امـا در بررسـي مراتـب قيامـت همچنـان قيامـت وسـطي و صـغري را دو           كندمرگ مطرح مي      
   قيامــت وســطي ةبــر خــلاف فــيض كــه بــر ايــن مبنــا مرتبــ. گيــرد جداگانــه در نظــر مــيةمرتبــ    
 . كندحذف مي را    

  نيـست،  » عقـل «البته بايـد توجـه داشـت كـه انتقـاد فـيض از فلاسـفه بـه معنـاي انتقـاد وي از                  . 27
  بـراي اطـلاع   . دانـد بلكه وي پژوهش عقلي و فلـسفي را بـراي وصـول بـه حقيقـت كـافي نمـي                   
  . به بعد354ناني، ص ابراهيمي دي. ركبيشتر     
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   جريـان متـصوفه و   ة نفـس ناشـي از غلب ـ    ةتأكيد بسيار فيض بر اسـلامي و شـرعي بـودن تزكي ـ           . 28
 .هاي انحرافي در روزگار وي است كه پيش از اين در مقاله بدان پرداخته شدعرفان    
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  .1382بنياد حكمت اسلامي صدرا،     
  .1363 انجمن حكمت و فلسفه، ،، تهرانمفاتيح الغيب  ،_________

 .1383 بيدار، ،تحقيق و تعليق محسن بيدارفر، قم ،ةـانوار الحكمفيض كاشاني، محسن؛ 

  . 1387رسه عالي شهيد مطهري، تصحيح بهراد جعفري، تهران، مد ،الإنصاف  ،_________
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   دفتر تبليغات ،تعليق و تصحيح جلال الدين آشتياني، تهران ،اصول المعارف  ،_________
 .1362اسلامي،     

   ترجمه و شرح محمد باقر ساعدي ،ر و سلوكــلاق و سيــقايق در اخــح  ،_________
 .1340 اسلامي، ة علمي،خراساني، تهران    

  و تصحيح مهدي الانصاري  تحقيق ،لشافي في العقايد و الاخلاق و الاحكاما  ،_________
 .1382 لوح محفوظ، ،القمي، تهران    

  .1376، ه كتابفروشي اسلامي،تهران ، 6، 1ج، الصافي  ، _________
   ،بيروت ،2حقيق و تعليق محسن بيدارفر، جت، علم اليقين في اصول الدين ، _________

  .ريخ العربي، بي تا التاةـسسؤم    
   دارالكتاب ،تحقيق محسن عقيل، قم ، العيون في المعارف و الحكمةقر  ،_________

 . ق1410الاسلامي،     

   ة مدرس،تصحيح عليرضا اصغري و مهدي حاجيان، تهران، ةـالكلمات المخزون  ، _________
 .1387عالي شهيد مطهري،     

   مدرسه عالي شهيد ، اصغري و مهدي حاجيان، تهرانتصحيح عليرضا،  اللئائي ،_________
 .1387مطهري،     

_________،  ق1383 نشر اسلامي، ،، قم البيضاء في تهذيب الاحياءةـالمحج.  
  ، صححه و علق عليه مجيد هادي زاده، تهران ، اصطلاحات الصوفيهكاشاني، عبدالرزاق، 

  . 1381    حكمت ، 
 .1361، ةـ دار الكتب الاسلامي،تهران، 58ج،  بحار الانوار،يمجلسي، محمد باقر بن محمد تق

  .1385، تهران، حكمت، تعليقات بر اسرار الآيات ،نوري، علي
Nasr, Hussein, Preface On Osulolmaref, Tehran, Islamic Publishing, 1353. 
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  فارابي و ماكياولي
   ∗∗∗∗دكتر سيد حسن اخلاق  

  
  چكيده

واحـد فلـسفه مبنـايي     انگيز بنمايد، اما ذاتبي و ماكياولي شگفتنام فارا دننهاشايد كنارهم   
كوشد در پژوهشي جديـد نگـاهي       مقالة حاضر مي  . سازدبراي نگاه تطبيقي به آن دو مهيا مي       

جديـد   اسلام و فلسفة سياسي تطبيقي به فلسفة سياسي اين دو فرد تاثيرگذار در فلسفة سياسي      
هـاي  كمتـر مـورد توجـه قـرار گرفتـة فـارابي و رسـاله              بدين منظور برخي آثار     . غرب بيندازد 

دو نكتـة ديگـر نيـز از    . انـد شـده گرايانـه بررسـي     ماكياولي با رويكـري عينيـت      اصلي سياسي
  :هاي رويكرد اين تحقيق استويژگي

  ارائة تصويري رئاليستي از فلسفة سياسي فارابي؛. 1
  .ليماكياو ارائة تصويري فلسفي و بنيادين از تفكر سياسي. 2

فلسفة سياسي فارابي در كنار بنيادهاي تفكر سياسي ماكياولي بـدان منظـور اسـت          خوانش    
گفتگو ميان دو متفكر برجسته، روزني براي ما گشوده شـود، هـم كـارآيي        كه از درانداختن  

بـدين منظـور نخـست     .  گـردد  نهـاده واقع گام    مĤثر بزرگ فكري ما ديده شود و هم در عالمَ         
هــا هماننـدي .  را نـشان خــواهيم داد آن دوي تفكـر سياســي  هــاتپس تفـاو  و ســهـا يهماننـد 
-سياسـت و رابطـة انـسان    بنيان تجربي، بيان ، اهميت دريافتهاتتوجه به واقعي : ند از اعبارت

كيد بر ذهنيت يا عينيت، أبسترهاي ديني متفاوت، ت: ند ازا عبارت هات تفاو .شناسي و سياست  
  .شكپز نسبت سياست و هستي، تمثيل
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نهفته در فلسفة   كه عقلانيتدريافتيم هاتها و تفاوپس از تحليل همانندي    سرانجام 
فارابي، هنوز امكانات بسياري براي شكوفايي و كارآيي بشر دارد، در حالي كه  سياسي

ماكياولي، به شرارتي از خودمحوري و اتفاقات  نهفته در فلسفة سياسي باوري و بدبينيبخت
 بر مبادي فارابي عقلگرايي. ه استكردنجامد كه جهان ما را با خطرها مواجه ااي ميمنفي

تجربي استوار است، با اساس عالم مدرن و بناي آزادي و آگاهي آدمي سازگاري دارد، در 
تواند در اين عالمَ نيز به كار ما بيايد، اما بيان ماكياولي، بر اساس سوژة خودمختار و نتيجه مي

  .شماردآدميان بر مي است كه ترس و وحشت را وضع طبيعيمنفكَ از عالم 

  تجربي،  ياستـريار، ســاسي، شهــفة سيــاكياولي، فلســارابي، مــف  :واژگـان كليـدي    
  .شناسيشناسي، هستيانسان
  

  مقدمه

 ماكيـاولي بـه    وسس فلسفة اسلامي كه بـه جمـع ميـان نبـوت و فلـسفه كوشـيد      ؤفارابي به عنوان م   
نهـادن  توانند با يكديگر داشته باشند؟ شايد كنارهم  مبشر تفكر سياسي مدرن، چه نسبتي مي  عنوان

و ( نام فارابي و ماكياولي بيش از اندازه شگفت انگيز بنمايد، به ويژه آنكـه در سـاحت اجتمـاعي                 
-ا مـي  ام ـ،ده استشبرجسته با نوعي بار ارزشي همراه  هاي اين دو متفكر  فلسفه) البته غير متاملانه  

 و "هـا شارز"طـرح   توان به راحتي از يـك متعـاطي فلـسفه انتظـار داشـت كـه بـه وجـه تـاريخي          
 هنگامـة فلـسفيدن     هـا ي و از غلطيـدن در دام ايـدئولوژ        1 توجه نمايـد   نهاارزيابي مفاهيم فلسفي با آ    

 ريــشه در يونــان باســتان دارد و بــه قــول برخــي هتــوان انكــار كــرد كــه فلــسفنمــي. احتــراز ورزد
داوري، ("وجود ندارد كـه بالـذات مبـاين و مغـاير بـا فلـسفة يونـاني باشـد          ايفلسفه": شمنداناندي
مبـادي فلـسفة يونـاني توسـط فـارابي و            ؛ در اين صورت دست كم، از جهـت بـازخواني          ) 35ص

توان به مبادي تفكر ماكياولي نزديك شد، زيرا وي نيز نماد تفكـر             ، مي 2 نهفته در آن   شناسيانسان
  . دشو خفته در آن محسوب ميشناسيانساننوزايي و 

   تنهــاكــه اســت او در عــاج فيــل  ايــن مقالــه نــه درصــدد تجليــل صــرف از فــارابي و گنجانــدن    
فارابي در مـتن     كشاندن ، بلكه به دنبال   كندرواني ما را ارضاء      تاريخي و تمنيات   تواند احساس مي

 در آن تنهـا عظمت فارابي . روي ماستي فراهاشوي در برابر چال زندگي ما و به پرسش كشيدن   
خاطر اسـت  ين فيلسوفان تاريخ اسلام است، بلكه بيشتر از آن بدان    ترگنيست كه وي يكي از بزر     

. انديـشيدن و فلـسفيدن بخـشد    تواند ما را به تعمـق فلـسفي فـرا خوانـد و مـا را جرئـت            كه وي مي  
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 را بـه زنـدگي و انديـشة معاصـر      ست كه معلم ثاني، ابـو نـصر فـارابي          ا نوآوري اين تحقيق در آن    
 اي كـاملاً فراخوانده، به طور زميني با وي به گفتگو پرداخته و بـدين منظـور او را در كنـار چهـره          

در مقابل كتب مـشهور وي       (3احصاء العلوم تحقيق حاضر،  بر     . زميني يعني ماكياولي نشانده است    
 نانـست زيرا قـصد از نگـارش آن، نـه د         .  خاصي دارد  تأكيدفارابي  ) آراء اهل المدينه الفاضله   چون  
تصوري و تصديقي وي در سياسـت اسـت؛          مبادي ي مدينة فاضلة فارابي، بلكه شناختن     هايويژگ

تاريخ فلسفه و فلسفة فـارابي هـر دو بـه مـا     . اينكه وي چه تصوري از حكمروايي و شهرياري دارد 
  . انديشيدن و فلسفيدن است نها، آموختآراء و نظريه نشان داده است كه فلسفه بيش از آموختن

ي مفـرط قـرار گرفتـه       هـا ش و سـتاي   هـا شانگيزي مورد سرزن  نيوكولا ماكياولي به طور شگفت        
طلبي، رياكاري و جنايتكاري خوانده شده اسـت و در    است؛ چندانكه در يكسو نماد شيطنت، جاه      

كاسـيرر،  ( قديس   تقريباًوطن پرست، پيامبر وحدت ايتاليا و        سوي ديگر شهيد راه آزادي، قهرمان     
كم بيانگر دو نكتـه     اين اختلاف عظيم در ارزيابي، دست     ). 140و  121 ص؛ ردهد،   203-218ص  

امـا پيچيـدگي آثـار ماكيـاولي        . آن  نو و بي سابقه بودن     ؛  پيچيده و غامض بودن انديشة وي     : است
پژوهـشگران   زيرا وي دانـشمندي اسكولاسـتيك نبـود كـه بـراي        ،تواند مورد شك قرار گيرد    مي

 دوم، يـا    ةاين پيچيدگي يا ابهـام، خـود بـه نكت ـ         .  به شرح و تفسير آن بپردازند      آنهارساله بنويسد و    
يافت و براي انسان قـرون وسـطايي بـه آسـاني            گردد كه به تازگي ظهور و بروز مي       روحي باز مي  

، هـا نام نماي آرمابه همين دليل برخي از انديشمندان آثار وي را آينة تم  . قابل فهم و پذيرش نبود    
بـاوري،  اند؛ يعني اصولي چون بـشرانگاري، طبيعـت       ي دنياي مدرن ديده   هاتمحدودي امكانات و 

دمـداري و   گرايي، دنيوي شـدن، خو    گرايي، مليت ستيزي، خردباوري، تجربه  گرايي، سنت فرديت
سـت   ا ارنست كاسيرر در بحث از اثبات وقوع رنـسانس بـر آن           ). 24-25، ص 1383جونز،(بدبيني

 ماكيـاولي دليلـي كـافي       شهريار و   بارة دو علم جديد    گفتگو در كه نگارش كتاب گاليله با عنوان       
؛ )220كاسـيرر، ص (گذاشـتند دعاست؛ زيرا هر دو شالودة نوع نگرشي نوين را ميااين   بر صحت 

، ماكيـاولي نيـز خـود را چونـان       )همانجـا ("يـم اتـه با ماكياولي در آستانة جهـان مـدرن قـرار گرف          "
رغـم همـة اخـتلاف نظرهـا، او را هنـوز            بـه  و ديگـران،     انستدسياست مي  تجديد حيات  سوففيل

  ).TCDOP, M(شناسند ثرترين فيلسوف سياسي رنسانس ميؤچونان م
فلسفة سياسي فارابي در كنار بنيادهاي تفكر سياسي ماكياولي، بدان منظـور اسـت               پس خوانش     

دنياي تاريخي مـا     جسته، متفكراني كه بنيادهاي سياسي    گفتگو ميان دو متفكر بر     كه از درانداختن  
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يي مـĤثر بـزرگ     اكنند، روزني بـراي مـا گـشوده شـود، هـم كـار             مدرن را نمايندگي مي    و دوران 
 سـپس  هـا و يبدين منظور نخست هماننـد . دشوده نهاواقع گام    فكري ما ديده شود و هم در عالمَ       

  .د را نشان خواهيم داآن دوي تفكر سياسي هاتتفاو
  

  هاهمانندي
 هاتوجه به واقعيت. 1            

توان به جاي آن واقعيـت را   شود، مي هنگامي كه از وجود به عنوان موضوع فلسفه سخن گفته مي          
   فيلــــسوف، فــــرد 4.ده اســــتكــــرگذاشــــت، چنانكــــه علامــــه طباطبــــائي ايــــن كــــار را  

او واقعيـت را    . اشـته باشـد   ذهني و خودساخته سروكار د      با تصورات  صرفاًپردازي نيست كه    خيال
نظام سياسـي يـا    جودها وتيكي از اين واقعي . كنددر مراتب و پديدارهاي مختلف آن بررسي مي       

البته از همين آغـاز بايـد بـه صـراحت گفـت كـه در زمـان فـارابي و ماكيـاولي،                    ( حكومت است   
خ نـداده  هيچكدام، گستردگي امروزي در موضوع حكومت و سياست و مفـاهيم مـرتبط بـا آن ر        

  ).  ها ديدهاي امروز در عالم سياست را در آن ايدهتوان بنياد انديشهبا اين حال، مي. بود
شود و پيرامون چيـستي و      رو مي هحاكميت سياسي روب   فارابي به عنوان يك فيلسوف با واقعيت          

 بـه عنـوان     سياست در نگاه او به عنوان يـك واقعيـت عينـي و            . پردازدنحوة وجود آن به مداقه مي     
او بـا آنكـه   . شـود وجهي از وجوه زندگي يك موجود مهـم و اساسـي يعنـي انـسان نگريـسته مـي          

گـذارد،  گراست و حتي سياست را بر مبناي اخلاق پايه مي         فضيلت و در واقع سعادت    با  فيلسوفي،  
ذهنـي   شود توجه دارد و به تحليل بيش از آنكه تصور ميهاتهمه در تحليل اخلاق به واقعي   با اين 

نويـسد كـه چگونـه     ، مـي  فـصول منتزعـه    در فصل بيست و سوم       مثلاً. پردازدمحض نمي  و انتزاعي 
گـذارد؛ بـه عنـوان نمونـه     ثير ميأن در آن تابر خصلت و خوي ساكنمسكن، ظاهري خانه و     وضع

زيند بيداري و احتياط بيـشتري خـرج   هايي ساخته شده از چرم و مو مي      گردان در خانه  چون بيابان 
هـا، بـا تـرس،      هـا و كـاخ    دهند و به شجاعت و گستاخي نزديكترند، حـال آنكـه سـاكنان بـرج              يم

فـصل  فـارابي،  (شهريار نبايـد ايـن نكـات را از چـشم دور دارد              . طلبي و شكايت نزديكترند   امنيت
 ت هـا  ي را به اين تقسيم بندي ثنايي از شـهرها و حكوم ـ            و انگاري فارابي واقعيت). 26، ص منتزعه

  5:كشاندمي
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  ي گونــاگون آن بــا يكــديگر همــراه و همكارنــد تــا هــاششــهري كــه بخــ: مدينــة ضــروريه. 1    
  نيازهــايي كــه بــدون بــرآورده . طبيعــي آدمــي را بــرآورده ســازند زنــدگي نيازهــاي ضــروري    
   آدمـي را در     صـرفاً ايـن نيازهـا      بـرآورده شـدن   .  انديـشيد  تـوان بـه امـور متعـالي        نمي  آنها شدن    
  .بخشدمندي از عالم پيراموني توفيق ميبهره    
ــا  هــاششــهري كــه بخــ: مدينــة فاضــله. 2     ــد ت ــا يكــديگر همــراه و همكارن ــاگون آن ب   ي گون
   مــادي نيازهــايي كــه بــه زنــدگي . آدمــي را نيــز بــرآورده ســازند  نيازهــاي اخلاقــي و متعــالي    
  چنـين شـهري معطـوف بـه     . سـازد منـد مـي  نـد و وي را از خـود نيـز بهـره        كصرف بـسنده نمـي        
  ).32، ص فصول  منتزعهفارابي،(سعادت راستين است     
-تد كه واقعي ـ  شوفارابي هر چند دل در گرو مدينة فاضله دارد ولي اين دلدادگي موجب نمي                 

ــا ــد هـ ــوش كنـ ــوني را فرامـ ــي    . ي پيرامـ ــه طرحـ ــيش از آنكـ ــه، بـ ــراي ادارة آن مدينـ ــذا بـ   لـ
شود، در افكنـد  شناختي، چونان كه در قرون وسطي ديده مي       يشناختي و سلسله مراتبي هست    جهان

گويد و چهار صورت زير را براي رهبر يا رهبـران           ي زميني و عيني سخن مي     هاتمتناسب با واقعي  
  :بيندمتصور مي) به ترتيب اهميت(آن 

  كــسي كــه ايــن شــش ويژگــي را داشــته باشــد  : راســتين) ملــك(رئــيس اول يــا شــهريار. 1        
  كامــل، تــوان اقنــاعگري،  حكمــت، خردپــردازي: ســزاوار حاكميــت مدينــة فاضــله اســت          

ــر مبــارزه               اي كــه مــانع از نقــص جــسماني  نداشــتن وتــوان خيــال انگيــزي، تــوان بــدني ب
 .دشومجاهدت وي           

  بـا مـشورت    گروهـي از متخصـصان در فنـون شـشگانة فـوق كـه               : رئيسان نيـك و بـا فـضيلت       . 2        
  .بتوانند كار راهبري جامعه را پيش برند          
   و هـا تي فـوق كـه آگـاه بـه سـن         هـا يفرد برخـوردار از ويژگ ـ    ): شهريار قانونمند (ملك سنت   . 3        

  توانــد بــه اســتنباط قــوانين جديــد از اصــول كهــن  ي شــهرياري پيــشينيان اســت و مــيهــانآيــي          
  .بپردازد          

ــنت . 4         ــسان س ــي : رئي ــه م ــي ك ــد   گروه ــام دهن ــد را انج ــهريار قانونمن ــة ش ــد وظيف ــان(توانن   ، هم
  ).56-57ص          

دهـد كـه   وي به خوبي نـشان مـي  . نگري اوستباورهاي فارابي نيست، بلكه بر واقع سخن بر صحت      
لـسف، برخـورداري از     ي قابل تحويل به شـهود، تف      انهگوهكه ب (ي ششگانة فوق    هايهيچ يك از ويژگ   



 149

توانند از عهـدة تـدبير جامعـه بـر     يي نميتنهابه ) اندپايگاه اجتماعي، هنروري، توان نظامي و عملگرايي   
 كـاري نظـامي، عـاطفي، يـا حتـي فكـري نيـست، بلكـه         صـرفاً اجتمـاعي    -آيند؛ يعني راهبري سياسـي    

ــه  ــمجموعـــ ــن ويژگـــ ــاياي از ايـــ ــيهـــ ــوان  مـــ ــد تـــ ــشد  توانـــ ــي ببخـــ ــين . سياســـ   از همـــ
گرايي و در واقع الـزام افـراد بـه اقتـصار بـر              نگري است كه وي فصلي را بر ضرورت تخصص        واقعيت

      ). 65، صهمان(دهديك صناعت اختصاص مي
مراتـب شـهروندان ماننـد      ": رسـد كـه گويـد     جـا مـي   گرايانه، بـدان  فارابي با توجه به رويكرد عينيت         

ي هـا ي؛ زيـرا آنـان از ويژگ ـ      ) 217، ص  المدينـه  الـسياسه فـارابي،   ("مراتب موجـودات متفـاوت اسـت      
 ولي اين ديـد، سلـسله مراتـب نـه غيـر قابـل         ؛مختلفي برخوردارند  جسماني، رواني، موهبتي و اكتسابي    

محض، بلكه هم قابل تغييرند و هم مصاديق قهري و هم مـصاديق ارادي               تغيير است، نه قهري و طبيعي     
 فاضـلة بـا   ةمدين ـ) ه مبناي آگاهي و آزادي كه خواهد آمد       با توجه ب  (هر چند در يك نگاه كلي       . دارند

بينـي  غير واقع  گيرد و ممكن است توهم    هاي غير فاضله قرار مي    مدينه كثرت خويش در مقابل   وحدت
حـدت در روح و جـان ايـن     ومدينـة فاضـله   ست كـه وحـدت  ا بر آن يتاًنهالي فارابي    و را به ذهن آورد   

 اصـل  نگري و مبتني بر پـذيرش ؛ يعني وي با واقع هاتتي شناخ  و ح  هاشمدينه است، نه وحدت در كن     
ــسا  ــن نكتــــــه مــــــي   هــــــانتفــــــاوت انــــ ــد كــــــه مللــــــي كــــــه در    ، بــــــه ايــــ   رســــ

هاي فاضله نيز بزيند ممكن است از نظر معارف و باورها با يكديگر تفـاوت داشـته باشـند، يعنـي                    مدينه
 بـا  هـا ت چون خيالات ام   و  آورند "ايمان" زيادي، حقايق را با صورت خيالي، نه عقلي بشناسند و            ةعد

 از  آنهـا  متفاوت است، در نتيجـه زبـان و حكـايتگري            آنهاي  هاتتوجه به وضع زندگي، احساس و سن      
،  همـان (كنـد گرايي در بيان حقيقت دفـاع مـي  گونه از كثرت او بدين . مطلوبشان متفاوت باشد   سعادت

وي در بحـث از  . به روشـني پيداسـت  ي شهريار اول هايفارابي از ويژگ  ، چيزي كه در سخن    )226ص
ي آنـان توجـه     هـا تحـالات و طبيع ـ    آن در شـهروندان بـا توجـه بـه تفـاوت            سعادت نيز، هم به تفاوت    

 در حـالات    صـرفاً توانـد   و هم، چنانكه خواهد آمد، بر اينكـه ايـن سـعادت نمـي             ) 211، ص همان(دارد
بهره برد، كه حتي جهـان طبيعـي نيـز     جسم و بدن آدمي بايد از آن تنهاانفسي و رواني حاصل شود، نه  

  !بايد از آن اثر پذيرد
 ــ      ــاي واقعي ــر دو در دني ــاولي ه ــارابي و ماكي ــاتف ــه ه ــايي ك ــي آنه ــه م ــر گرفت ــد را در ب ــذا ،زين    ل
فـارابي در   . خواهند به پرسش از چگونگي حكومـت در روزگـار پـر تلاطـم خـويش پاسـخ دهنـد                   مي

رين عامل زندگي مردمـاني كـه       تزد كه اسلام به عنوان مهم     پرداهنگامي و در بستري به اين پرسش مي       
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 كلامـي برخواسـته از آن ديـن، چگـونگي و مـلاك          مـسئلة تـرين   زيست مطرح است و مهم    با آنان مي  
وي در چنين بستر و زماني با اعتقاد به وحدت ذاتي فلسفه و نبوت، به يگانگي حكـيم                  . حاكميت است 

  .رسدو حاكم مي
ي عينـي، انـضمامي و   هات اين اشتباه رايج شد كه فارابي سياست را جداي از واقعي   پس نبايد گرفتار      

يا به بيـاني گيراتـر در نگـاه بـه عـين و        (اجتماعي، در نوعي انتزاع محض عقلي و مبتني بر مابعدالطبيعه           
ي سياسـت كهـن از      انـه  شخـصيت و بـه گو      دوآنده و همـين نكتـه فـرق فـارق           كرمطرح  !) مدينه مثال

- تطور و فربهـي مـي   facts)( هات در كلنجار رفتن با واقعي     صرفاًحال آنكه فلسفه،    . مدرن است سياست  

نه فـارابي و نـه ماكيـاولي،    . صورت خطر سقوط آن به توهم و خيالپردازي وجود دارد يابد، در غير اين   
د، فـارابي   هيچكدام يوتوپيست نيستند، اما چنانكه تاريخ نـشان داده و در ايـن نوشـتار نيـز خـواهيم دي ـ                   

اي كـه  آن را در ماكياولي ديد؛ نكتـه      توان مانند نوعي ژرف بيني، انسجام و دقت فلسفي دارد كه  نمي          
لـي دومـي را    و سـازد اي مهـم در جهـان فلـسفه مـي         اولي را فيلسوفي درجه اول و از بنيانگـذاران نحلـه          

همـه چنانكـه لئـو      ا ايـن  ب ـ. دهـد سازد و بـه نظريـه پـردازان سياسـي پيونـد مـي             فيلسوفي درجه چندم مي   
  :گويداشتراوس مي

توانـد بـا توجـه بـه     ماكياولي، خواه قابل سرزنش و خواه قابـل سـتايش، نمـي        ] ماندگاري و نامداريِ  [" 
 با توجه به حوادث سياسي همزمـان بـا عـصر نـوزايي               مثلاً -صرف يا بر حسب تاريخ سياست        سياست

 تـاريخ فلـسفة سياسـي فهـم      وة سياسـي، فلـسفة سياسـي    درك شود، بلكه بايد با توجه به انديـش        -ايتاليا
                                 ). 265اشتراوس، ص("گردد

ي روزگار خود، البته چنان يك متفكر توانا و ژرف سروكار داشت و از پـس      هاتاكياولي با واقعي      م
زيـست كـه    در زمـاني مـي    او  .  ديـد كـه فريـاد زد       نهـا آمـد را نـه ت     اين رويدادها، جرياني كه پـيش مـي       

هـا را تغييـر داده و اضـمحلال، فـساد و تبـاهي       هـا و علاقـه    رنسانس، جهان تصورات، تصديقات، علقـه     
 را نيازمنـد  آنهـا لـذا  . مـردم تـوان ادارة خـويش را نداشـتند     بود و  را فرا گرفته  هاتحكمرانان و حكوم  

  ). 18جونز، ص( حكومت كندآنهاديد كه بر قدرتي نيرومند و متحد مي
تـوان قـدرت   ايـن نكتـه اسـت كـه چگونـه مـي      دانـستن  به نظـر وي عـصاره و جـوهر فـن سياسـت،                

حتـي هـدف سياسـي    (فرمانروايي، چيـز ديگـري    مين و ابقا نمود، بي آنكه غير از خود أفرمانروايي را ت  
-ايندهخودپجديد به عنوان فعاليت    با اين دغدغه، سياست   ). 41، ص همان(در ذهن باشد  ) خود فرمانروا 

بـي  . )TCDOP, M( با ماكياولي ظهور يافـت  شودمنجر ميي آزاد و مقتدر ت هادول اي كه به آفرينش
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 پيرامـون   و ، ايـن سـخن    شـهريار  و هم در     گفتارها هم در    كتاب مقدس  نقل قول از     تنهادليل نيست كه    
تمنـدان  كـرد و ثرو   او گرسنگان را با چيزهاي خوب سير مـي        ": آمده است ) ع(جباريت حضرت داود    

؛ زيـرا قـدرت مطلـق و شايـستة شـهرياري بايـد همـه چيـز را از نـو بنـا                       "گردانـد را دست خالي بر مـي     
زور تنهـا   گفـت كـه حفـظ قـدرت بـا           بيني ماكياولي به او مـي     اما واقع ). 394-395اشتراوس،  ص  (كند

ز همـين   وي ا . كفايت و پرخرج براي حكومت اسـت      اي بي پذير نيست، بلكه زور وسيله    فيزيكي امكان 
را چون ابزاري اصلي بـراي بقـاي        پردازد كه آن   احساسات مذهبي مي   نقطه به بحث تبليغات و مشخصاً     

داند، چنانكه بـه نظـر وي چنـين چيـزي امپراتـور روم را بـراي سـاليان طـولاني مانـدگار               حكمراني مي 
تـوان از   مـي نهـا تدر نگاه وي به مذاهب،      ). 14 و   11هاي  ، كتاب اول، فصل   گفتارهاماكياولي،  (ساخت

  : نويسدكاسيرر مي. 6احترام گذاشت) Civil Theology(نظر الهيات مدني
هـا  هاي جبار جديد نبود و عيب     ماكياولي به هيج وجه طرفدار شهريارهاي جديد يا حكومت        

شناخت، اما در اوضاع و احوال زنـدگي جديـد وجـود ايـن شـرها را        را مي هاي آن و شرارت 
  ).241كاسيرر، ص(ستداناجتناب ناپذير مي

  
 اهميت دريافت تجربي. 2

تـا بـدانجا كـه      . 7گرايانة معرفت و فلسفه در تاريخ تمدن اسلامي غير قابل انكار است           مبناي تجربه 
فرايند خردورزي تاريخ تفكر اسلامي بـا  : نداتهشناساني چون هيو كندي و محسن مهدي گف  اسلام

ي حـاكم  هـا يو چگونگي تعيين و ويژگ ـ   ) دينياز اصول يا فروع باور      (بحث از چيستي حكومت     
 ــ ــن رونــــد بــ ــهگوهشــــروع شــــد، ايــ ــا   انــ ــع انــــساني، بــ ــوم جوامــ ــا عمــ ــازگار بــ   ي ناســ

  ). 55 و 21-22دفتري، ص(گرانه پي گرفته شداي تجربهشيوه
 نيـز بـر اهميـت       9 علم مـدني   ، كه در حكمت عملي و مشخصاً      8 در حكمت نظري   تنهافارابي نه       

او نيـروي سياسـت را در دو چيـز    . ورزد مـي تأكيد) ي از دو پاية فلسفة سياسيبه عنوان يك  (تجربه  
مـساعد   وي هماننـد افلاطـون، هـم بـر سرشـت          . شـناخت اصـول كلـي و تجربـة سياسـي          : داندمي

مناسب بـا ايـن وظيفـه     ورزد و هم بر تعليم و تربيت  مي تأكيدشهرياري جهت انتخاب فرمانروايان     
دهد كه اصول يـك حكومـت، محـدود و كلـي      فارابي ادامه مي  ). 112،صحصاء العلوم افارابي،  (

بنـابراين متناسـب بـا مـردم،        . است، اما تجربه امري تدريجي، نامحدود و وابسته بـه شـرايط اسـت             
، همـان (را داشـت  آن يابـد و نبايـد انتظـار ثبـات و مطلـق بـودن            زمان، مكان و رويدادها تغيير مـي      
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هـاي  ورزي در شهرياري است كه فارابي يكي از فـصل         بهبا توجه به اهميت تجر    ). 111 و   109ص
آموزي با توجـه بـه مكـان    دهد كه تجربهدهد و نشان مي خود را بدان اختصاص مي     فصول منتزعة 

. گر متفاوت اسـت، هـر چنـد ايـن كـار در مدينـة فاضـله صـورت گيـرد                    گري و فرد تجربه   تجربه
  ). 96-97، صفصول منتزعهفارابي، (تبنابراين بايد آداب درست تجربه نمودن را نيز آموخ

-تمديريت سياسي داشت و انديشة خويش را با توجه بـه واقعي ـ            ماكياولي خود تجربة طولاني       
طور صريح در برابر تفكر غير      هش ب اشهده بود نوشت و در اعلام اندي      كراي كه تجربه    ي سياسي ها

كه نظام سلـسله مراتبـي      را  ستيك  اسكولا او ستون فقرات سنت سياسي    . تجربي كليسا قرار گرفت   
. وي فيلـسوفي برجـسته نبـود تـا اسـتدلالي مابعـدالطبيعي بـه سـود ايـدة خـود آورد                . بود شكـست  

 را پذيرفته بودنـد  )Theocracy(فيلسوفان قرون وسطي به پيروي از پولس قديس، منشأ الهي دولت          
د، بلكـه فقـط   نكـر  حملـه  ماكياولي به اين اصـل . و كسي در اين قرون جرئت انكار آن را نداشت      

حقيقي و واقعي، همـه      داد كه قدرت سياسي   وي نشان مي    زيرا تجربة سياسي   ؛را ناديده گرفت  آن
-حيات سياسي، يگانه اسـتدلال  از نظر او امور واقع). 227كاسيرر، ص(چيز هست، اما الهي نيست  

تبـي كليـسا و نظـام       كافي است كه به طبيعت امـور اشـاره كنـيم تـا نظـام سلـسله مرا                 . هاي معتبرند 
ديگر ميان جهان بـرين و جهـان زيـرين فرقـي نمانـده اسـت، هـر دو            . حكومت مبتني بر آن بريزد    

  . اندها هم سطحكنند و پديدهيكساني را اطاعت مي اصول و قوانين طبيعي
د، معيارش را نـه از آنچـه آدميـان بايـد انجـام دهنـد، بلكـه از                   نهاجديدي كه او بنياد      سياست"    
 فعـال : اي محوري رخ برگـشود  مسئله شر چونان    مسئلةدر نتيجه   . دهند گرفت چه آنان انجام مي   آن

ــام دهــــد قتــــي ضــــروري اســــت، عمــــل  وسياســــي ايــــن حــــق را دارد كــــه     شــــر انجــ
" )&CREOP, M TCDOP, M.(      به ديگر سخن، ماكيـاولي هرچنـد در فـضاي اومانيـسم رنـسانس 

ــي  ــس مـ ــي     نفـ ــويش مـ ــشمان خـ ــا چـ ــون بـ ــي چـ ــشيد ولـ ــه نگكـ ــست و تجربـ ــه ريـ   باورانـ
ــي ــة تــنش و آشــفتگي، جــز آشــوب و تــنش درونــي همروزگــارانش         م   انديــشيد، در هنگام
 "فطـري آدميـان   نيك بـودن "در نتيجه . ديد، لذا هيچ اميدي به نسل خود و كشورش نداشت  نمي

: سـت  اد كه مبناي حكومت ايـن كرييد و ثابت   أ؛ تاريخ سياست و تمدن ت     انسترا توهمي اشتباه د   
طينـت بـد     بد هستند و آنان هر زمان كه فرصتي مناسب بيابنـد در نـشان دادن                فطرتاًهانمة انساه

اين بد طينتي نه با قـوانين، كـه بـا         ). ، كتاب اول، بخش سوم    گفتارها(خود كوتاهي نخواهند نمود     
ي هـا تبـا تمـام تفـاو     (نامـدار    اعمال زور و خشونت قابل درمان اسـت، چنانكـه همـة جهانـداران             
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 و البتـه بايـد توجـه داشـت كـه            ).46-47، ص  شـهريار  ماكياولي،(چنين كردند ) عرفتي و اخلاقي  م
  . كندرا انكار نمي» نيك بودن فطري آدميان« فارابي تحت تأثير تعاليم اسلامي 

 
 تبيين بنيان سياست. 3

در ايـن   يافـت؛ زيـرا او       احـصاء العلـوم   توان در كتاب    تصور بنيادين فارابي پيرامون سياست را مي      
در اين كتـاب  .  كه جايگاه، مباني و اصول هر دانش را چنانكه بايد مطرح سازد   است آنكتاب بر   

از همـان آغـاز روشـن    . پردازد ميهانارادي انسا  رود كه به افعال و اخلاق     سخن از علم مدني مي    
؛ بخـشد آدميان، موضـوعي اسـت كـه دانـش مـدني را معنـا مـي            د كه وجه ارادي يا آزادي     شومي

افزايـد اعمـال و احـوال ارادي        فـارابي سـپس مـي     .  اسـت  اي كه كمتر مورد توجه قرار گرفته      نكته
 چـه اهـدافي را   نهـا ه شـود آ انـست شود كـه د   جهت در اين دانش به كاوش گرفته مي        از آن  هانانسا

گيرنـد و چگونـه      چگونـه شـكل مـي      نهـا آيد، آ دست مي ه ب نهاكنند، چه هنجارهايي از آ    دنبال مي 
آيد با سعادت حقيقي هماهنگ است يا بـا سـعادت         دست مي ه ب نها نتايجي كه از آ     و يابندير مي تغي

 دارد كه بر اجتمـاعي      تأكيد در تحصيل سعادت     Ĥنها بر آزادي انس   تنهاگونه نه   فارابي بدين . خيالي
راه ": نمايـد نيز تصريح مـي   ] شهروندي، چون سخن پيرامون شهر و شهرياري است       [فضايل   بودن

 ت هـا  جاد فضيلت در وجود انسان آن است كه افعال و سنن فاضله پيوسته در شهرها و ميـان ام ـ                  اي
وي ). 107، ص  احـصاء العلـوم    فـارابي، (" را به كار بندند    نها آ  همگان مشتركاً   و رايج و شايع باشد   

پيـدايش چنـين حكـومتي    "پذير اسـت و    مردم شهر امكان    با دوستداري  تنهاافزايد كه اين كار     مي
، همـان ("پـذير اسـت كـه مـورد قبـول مـردم واقـع شـود              با نيـروي خـدمت و فـضيلتي امكـان          اتنه

  ).107ص
  :كند را به دو گروه تقسيم ميهاتبندي كلي، حكومفارابي در يك تقسيم    

  كـه بـه سـعادت      (حكومتي كـه بتوانـد افعـال، سـنن و هنجارهـاي ارادي              : حكومت فاضله . 1        
  .دينه سازدنهارا در مردم ) گرددن ميراستين رهنمو          

ــه    : غيرفاضــلهحكومــت . 2        ــان مــردم افعــال و اخلاقــي را نــشر دهــد كــه ب   حكــومتي كــه مي
 ). 107-108، صهمان(انجامدسعادت خيالي مي          

دهد نشان مي ) فاضله و جاهله  (ها  نفس نگاه منطقي به قسيم    . سخن فارابي شفاف و روشن است         
آن جاهلـه اسـت و چنانكـه در فلـسفة       شـده اسـت، زيـرا قـسيم    دانستهيلت، فرع بر معرفت   كه فض 
 ة دانايي شهودي، فطـري يـا وجـداني نيـست، بلكـه هم ـ             وي روشن است، اين دانايي لزوماً      مشائي
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متعـارف ،   آيند و اين دانايي، همـان دانـايي      از راه حس به دست مي      تنهاتصورات و تصديقات ما     
دانـد ولـي     بـر يـك نـوع مـي        تنهـا فارابي در ادامـه حكومـت فاضـله را          . ي است اكتسابي و همگان  

اي چـون عـزت،   توانـد زيـر عنـاوين ارزشـي      را انواع گوناگون، كه حتي مـي       غير فاضله حكومت  
،، فـصول منتزعـه   ؛  109، ص همـان (نـوع تقـسيم بنـدي فـارابي         . كرامت و آزادي نيز فعاليت نمايد     

  .حكومت فاضله، آگاهي و آزادي است ساسيدهد كه دو اصل انشان مي) 92-95ص
-بـه ايـن نكتـه مـي    ) در همان كتاب كم حجم و بحث مختصر      ( در دو صفحه     به تفصيل فارابي      

قــوانين كلــي و تجربــة : پــذير اســتپــردازد كــه ادارة حكومــت فاضــله در ســاية دو نيــرو امكــان 
توانـد بـه     طبابـت مـي    اصول پزشـكي و تجربـة       با شناخت  تنهاگونه كه پزشك    كشورداري؛ همان 

ناپـذير اسـت و   دومي پايان لي آموختن ويابداولي، پايان مي  از اين دو نيز آموختنِ    . درمان بپردازد 
بـه نظـر او انحـصار       ). 108-109، ص همـان (خوردگونه فلسفة سياسي به فن سياست گره مي       بدين

ت جاهلي است؛ چنـين     ويژگي حكوم ) عدم استفاده از اصول و قوانين كلي      (فرمانروايي بر تجربه    
 ثابـت نـدارد   ة زيـرا اصـل و قاعـد   ،شـود حكومتي با تغيير فرمانروايان گرفتار تغيير خط مـشي مـي    

 را به يـاد   هاتحاكم بر حكوم   اين سخن فارابي، تقسيم مونتسكيو از اصل      ). 111-112، ص همان(
  .آوردمي
-ت مدرن را اعلام مـي     لي بنيادهاي سياس   و رغم آنكه يك فيلسوف ممحض نيست     بهماكياولي      

محتواي كتـاب نتيجـة پـانزده       ":نويسد مي شهرياراي به يكي از دوستانش پيرامون       او در نامه  . دارد
آسايي و بيهودگي گذرانـده باشـم، بـه مطالعـة     را به تناي از آن  ست كه من، بي آنكه لحظه     اسالي

خـود از   داييسياسـت مـدرن هـر چنـد اعـلام ج ـ         ). 19جونز، ص ("فن كشورداري وقف كرده ام    
. دكن ـشناسي و اخلاق اعلام جـدايي  تواند از انسان  نمايد ولي نمي  شناسي مي شناسي و هستي  جهان

 از ايـن جهـت،    وخود به مردم زمانش، اميـد چنـداني نـدارد    رغم اينكه در نتيجة نگاه تجربي   بهاو  
د، دلبـسته   يك رهبر موعود مسيحايي اداره شـو       ديگري در نسل ملت، كه تحت زعامت       به تولد "

گونـه  پردازد و بـدين    مي "خود سرنوشت فعال بشر در تعيين    ظرفيت ارزيابي"، اما در كل به      "بود
 خويـشتن  مردم در فراموش كـردن     بخشالهام"سياسي است كه     قوانيني براي سلوك   وضع دنبال

 فـردي بـه    از فـضايل  واو از فـرد بـه جامعـه   . " بيدار گـردد  آنها در   خوي اجتماعي خويش شود و    
-شخـصي را از دسـت داده   شهرياران ايتاليا فضيلت " كه   آن است رسد و دردش    مدني مي  فضايل

 اي محـض در دسـت الهـة سـنگدل    بنـابراين بازيچـه  . شهرهاي ايتاليا فضيلت اجتماعي ندارنـد    . اند
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ــستند  ــت هـــــــــــــــــــــــــــــ ــد، ("بخـــــــــــــــــــــــــــــ    صردهـــــــــــــــــــــــــــــ
132-129.(  

كوشد تـا نـسبت    بلكه ميماكياولي هيچگاه بر آن نيست كه نسبت سياست با اخلاق را بگسلد،              
گويـد  متناسب با قدرت باز نمايد و در واقـع وي همچنـان از فـضيلت، سـخن مـي           با اخلاق را  آن  

اي از ذات ي اخلاقي صرف، بلكه فـضايل مبتنـي بـر شـناخت تـازه        هانولي نه فضايل مبتني بر بنيا     
ــدرت؛  ــارت فــضيلت"ق ــاولي عب ــه دســت آوردن  اماكي ــروي ب » ذارثيرگــأت حقيقــت« ســت از ني

)effective truth(ي اخلاقـي، فلـسفي و الهيـاتي   ت هـا  بدون ملاحظة محدودي")TCDOP, M( .  آيـا
؟ اين همـان پارادوكـسي اسـت    10دانستتوان فضايل برآمده از نگاه سياسي را فضايل اخلاقي     مي

: گـردد وي به تعريف افلاطـون و ارسـطو از فـضيلت بـاز مـي          . كه ماكياولي راه گريز از آن ندارد      
وي ايـن تعريـف را از   . آن اسـت  بر عهدة زي با فضيلت است كه تكليفي را انجام دهد كه ذاتاً       چي

رسـد   و بـه ايـن نتيجـه مـي    11دهد سياسي انتقال مي صرفاًزمينة اخلاقي و حتي متافيزيكي، به زمينة        
 كــه بـا هـر وسـيلة ممكــن، قـدرت را حفـظ نمـوده از تلاشــي آن       آن اسـت سياسـي   كـه فـضيلت  

 لذا سخن پيرامون دست شستن از فضايل نيـست، بلكـه سـخن پيرامـون درسـت                 ؛يدجلوگيري نما 
 در ايـن بـستر معنـاي        تنهـا ايـن عبـارت مـشهور ماكيـاولي         . فضايل مطلوب و بايسته است     شناختن

  : يابددرستش را مي
ناچار بايد تصديق كرد كه طريـق عمـل بـيش از دو راه نيـست؛ يكـي رفتـار مطـابق قـوانين،                       

امـا چـون    . طريق اولي شايستة انسان است و طريـق دوم در خـور حيـوان             . ورديگري اعمال ز  
.  كافي نيست، پس ناچار بايد از روي احتياج، به طريق دومـي متوسـل شـد                طريق اولي، غالباً  

در اين صورت براي يك شهريار لازم است طريق اعمال هر دو را به خوبي بداند، يعني هـم                   
 هرگاه تمام مردم خوب بودند، دادن اين پند صـحيح نبـود           ...روية انسان و هم روية حيوان را      

ليكن از آنجايي كه اغلب عاري از شرافت هستند و قول خودشان را نسبت بـه شـهريار نگـاه            
 ايــــستادگي آنهــــادارنــــد در عــــوض شــــاه هــــم نبايــــد ســــر قــــول خــــود بــــه نمــــي

  .)106-107،صشهريارماكياولي،(كند
ي چـون  اتهدريـابيم چـرا فيلـسوف بـزرگ و وارس ـ         فهم درست اين نگاه موجـب مـي شـود تـا                 

ورزد و وي را چونـان  لكة ننگ و رسوايي از دامان ماكياولي تـلاش مـي     ، براي زدودن   12اسپينوزا
اسپينوزا رسالة سياسي خود را با حملـه بـر فيلـسوفان            ). 206كاسيرر، ص (شناسدقهرمان آزادي مي  

 خوانده و بدين گونه سرشتي نـاموجود بـراي         كند، كساني كه تمايلات نفساني را رذالت      آغاز مي 
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 انسان را نه آنچنان كه هست، بلكه آنچنـان كـه آرزو دارنـد باشـد، تـصور                  نهااند؛ آ بشر قائل شده  
مقدمة كتاب او، آشكارا بر اساس فصل پـانزدهم   . شان بيهوده است  هاي سياسي كنند لذا آموزه  مي

مادامي كـه بـشر حيـات دارد، رذيلـت نيـز            : داردكتاب شهريار طرح ريزي شده است و اعلام مي        
 La( مانـدرا گـولا  اش ماكيـاولي در نوشـتة كمـدي   ). 269اشـتراوس، ص (وجـود خواهـد داشـت   

Mandragola (          نشان مي دهد كه حيات بشر علاوه بر متانت)gravity(   انـسان   باسـتاني  ، كه ويژگـي
ت آدمـي را نـه ثبـات، كـه      نيـز نيـاز دارد و بـدين گونـه طبيع ـ    )Levity(مطلوب بود، به سبكـسري      

شـود كـه آن در      اگر در حيات واقعي بـشر، سياسـت نگريـسته شـود ديـده مـي               . داندتغييرپذير مي 
  .بهترين شكل خود برزخي ميان انسانيت و حيوانيت است

خواهـد تعـاليم    نمـي كـه    دانست شود ماكياولي مي   دانستهخاطر بود كه     طرح مطالب فوق بدان       
بايست اصول سياست را بر پاي خود استوار سازد و بـدين منظـور              بلكه مي سياسي براي اجرا دهد     

ارنست كاسيرر پـس از بحـث مبـسوطي پيرامـون سياسـت             . به رابطة سياست و اخلاق توجه نمايد      
ي داند كـه دوم ـ پيرامون سياست را در آن مي    هاي سنتي آثار وي با رساله    ماكياولي، تفاوت اصلي  

   كـــــه بـــــراي اســـــتفادة شـــــاهزادگان نوشـــــته  هـــــايي تعليمـــــي بودنـــــدرســـــاله" هـــــا
كتـاب او   .  اما ماكياولي نه چنين آرزويي در سر، نه به چنين كاري اميدي در دل داشت               ،شدندمي
كتاب او بيـان بنيـاد سياسـت در         ). 247كاسيرر، ص ("كرد متفاوتي بحث مي   بارة مسائل كاملاً   در

  .آنان عمل ي براي بازتابهايينيا آيدنياي جديد بود، نه دستورالعملي براي عمل فرمانروايان 
  
 شناسي و سياسترابطة انسان. 4

ــن اســت   پيونــد سياســت بــا انــسان       زيــرا شــناخت طبيعــت، امكانــات،    ،شناســي امــري روش
ي انساني است كه نوع و خط مشي بايستة حكومت را مـشخص          هاش، آرزوها و ارز   هاتمحدودي

  .سازدمي
 ديـديم، موضـوع سياسـت را افعـال و احـوال ارادي      لعلـوم احـصاء ا فارابي چنانكه در گـزارش       

 موجود داراي اختيـار اسـت،   تنهاانسان : نويسد ميآراء اهل المدينه الفاضله  وي در   . داندانسان مي 
زنـد و آن     موجودي است كه بر اساس انديشه و تشخيص، دست به گزينش كـاري مـي               تنهايعني  

تواند معقـولات نخـستين خـود را كـه مايـة            است كه مي   موجودي   تنهانيز انسان   . دهدرا انجام مي  
 بـه كـار   "سـعادت "يي خـود يعنـي   نهـا كمـال    نخستين او بودند، در جهت به دست آوردن        كمال
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 بـه   -گونـه كـه محـصول فـضايل اخلاقـي باشـند            آن -اين سعادت با كار و كوشـش ارادي       . گيرد
يابـد، او بـر   تـري مـي    روشن لوربوجه ارادي انسان در زندگي اجتماعي ت      ). 23 باب(آيد  دست مي 

  .گزيندخود، براي رفع نيازهاي خويش زندگي اجتماعي را بر مي عقل اساس
انـسان از  : نويسد مي پيرامون انواع اجتماع  ، در فصلي معنون به      السياسه المدنيه  بخش دوم كتاب      

ي خـود را بـر    نيازهـاي ضـرور   تواند بـدون زيـستن در اجتماع،كـاملاً       هايي است كه نمي   آن گونه 
 شـهر اسـت،   ،شايستة توجه ترين اين اجتماعاتكوچك. خويش برسد آورده و به بهترين حالات   

). 145، ص الـسياسه المدينـه   فـارابي، (زيرا جامعة روستايي، تا چه رسد به خانوادگي، ناتمـام اسـت           
ان بـه   دارد كه سياست با توجه  به زنـدگي اجتمـاعي و نيـاز اخلاقـي انـس                 گونه وي اعلام مي   بدين

 چگونـه همـة سياسـت وي        كنـيم   ديگر نيازي نيست كه تكـرار       . گيردشكوفايي فضايل شكل مي   
  . چرخدحول سعادتمندي انسان و تصوري كه وي از اين سعادتمندي دارد مي

خود نـوعي سياسـت انتـزاع     شناسياند كه از انسانفيلسوفان جديد در تلاشي مضاعف كوشيده       
كنـد، هـابز در ادامـة    اه از تحليل احساسات و انفعالات رواني شـروع مـي  ماكياولي در اين ر . ندكن

گويد، روسـو بـه ارادة كلـي انـسان متوسـل مـي              بار سخن مي  خشونت اين مسير از ترس از مرگ     
سياسـت بـه فرجـامين نقطـة خـود           گونه انساني و طبيعي شـدن      بدين  و شود و كانت به عقل آدمي     

رسـد، امـا معـضل      اگر چه مشكل به نظر مـي      ": در آن بگويد  تواند  اي كه كانت مي   رسد، نقطه مي
حتي براي جامعة شياطين نيز قابل حل است مـشروط بـر        ] يا نظام اجتماعي عادلانه   [سيس دولت   أت

  ." داراي عقل باشندآنهااينكه 
گرايانه يعني از راه بررسي وضع موجود و وضع مطلـوب           شناسي خود تجربه  ماكياولي در انسان      

ــدگي ا ــسازنـ ــاننـ ــي هـ ــل مـ ــود عمـ ــدي موجـ ــي . كنـ ــردي نمـ ــين رويكـ ــدان  چنـ ــد چنـ   توانـ
ــرا خــوش ــه باشــد زي ــي  ": بينان ــر موهــوم را م ــب خي ــب فري ــردم اغل ــاهي خــود را  م ــد و تب   خورن

اند كه تا چـه حـد افكـار    ند ملاحظه كرده  اتهآنان كه در مجالس مشورتي حضور داش      ... جويندمي
 كـه  آن است وسيلة افراد برتر راهبري نگردد، مستعد  اگر آن افكار به   و آدميان دچار لغزش است   

  .)، كتاب اولگفتارها ("در قطب مقابل عقل و منطق قرار گيرد
ــزه     ــه دو امــر اساســي  تعيــين هــاي اصــليماكيــاولي در تــشخيص انگي ــار آدميــان، ب   كننــدة رفت
چـون  وي از همـين منظـر بـه عـواطفي           .  مهـر و تـرس      و عشق بـه نـوآوري و دگرگـوني       : رسدمي

، هـا نتمايلات انسا   از سيري ناپذيري   سرانجامپردازد و   طلبي مي خواهي و قدرت  حسادت، آزادي 
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-گذشته و اميد بـه آينـده مـي         حال، ستايش  آنان و درنتيجه خوار شمردن     هميشگي به ناخرسندي 

 ماكياولي با شكايت از نابساماني، فساد و انحطـاط روزگـار نـو     ). ، كتاب اول و دوم    گفتارها (رسد
زيـرا  ": آوردروزگار كهن، به قدرت مطلقة سلطنتي رو مي        مجدد تقوا و صداقت    و يأس از ظهور   

ور شده باشد كه قوانين، قدرت منع و مميزي خود را           هر جا كه اجتماع مردم چنان در فساد غوطه        
 با قواي كامـل   وكند كه قدرتي مافوق، در كسوت پادشاهياز دست بدهند، ضرورت ايجاب مي 

ــق ــار       و مطل ــد را مه ــة قدرتمن ــرون از حــد طبق ــي ب ــساد و جــاه طلب ــد ف ــا بتوان ــد ت ــه وجــود آي  ب
افزايـد كـه خـوي مـردم، بيـشتر از خـوي شـهرياران نكوهيـدني         البته ماكياولي مي ). همانجا("كند

  .قانون و قواعد، هر دو به يك اندازه مستعد خطايند نيست زيرا بدون حاكميت
لي را به نگرشي ديگر در باب انـسان و سياسـت مبتنـي بـر ايـن      دو عامل به طور همزمان ماكياو         

نـسبت بـه    ) مـسيحي (الهياتي   رنسانس و بدبيني   نوستالوژيك كشانيد؛ بشرانگاري تازه مي  شناخت
ــسان ــمان و     . انــ ــطايي وي را از آســ ــرون وســ ــر قــ ــه تفكــ ــسبت بــ ــشي نــ ــرد واكنــ   رويكــ

جه بهترين زندگي انـساني را زيـستن   در نتي. انگاري ساخت دلدادة طبيعت و هاي ديني، دور  ايدئال
طلبـد و   رسيدن بـه ايـن اهـداف قـدرت مـي          . دانستآوري  در شهرت، برجستگي، سربلندي و نام     

 ابزارانگارنه نيست بلكه از نوعي توجه به ابراز وجود          صرفاًخواهي  چنانكه خواهيم ديد اين قدرت    
  .كندو احساس وجود يافتن حكايت مي

احـساسات، نيازهـا، عقـل    (خود از  ماكياولي هر دو سياستشان را بر تلقيخلاصه آنكه فارابي و      
 نمـوده، از همـين جهـت بـر     تأكيـد  هـا نانسا كنند و بر همانندي هميشگي  انسان  بنا مي   ) و انتخاب 

 از عواطف همـساني برخـوردار و   هان اصرار دارند؛ زيرا انسا "تاريخ"وجه آموزگاري و تكراري     
شناسـي   مـشابهي انـسان    ةدر نتيجه فارابي و ماكياولي به شيو      ). 36،صتارها گف ماكياولي،(13ثرندأمت

: رسـند مـي ) ويـژة وي اسـت   گونه كه شايستة سرشـت ادارة امور آدميان بدان   (نموده و به سياست     
) مورد فـارابي (بينانه  و ديگر استنتاجي خوش   هانيكي بررسي نيازهاي عيني و زندگي تجربي انسا       

اثرپـذيري از نگـرش   آدميان كـه البتـه هـر دو نيـز بـي            پيرامون سرشت ) كياوليمورد ما (يا بدبينانه   
اي بـه شـيوه   (گونـه كـه بـه انـسان          همان دوآن). ثيرپذيري خواهد آمد  أاين ت (هر يك نيست     ديني

اي كـه  بـه عنـوان شـيوه   (نگرند، به سياست هـم    مي) تجربي، به عنوان موجودي داراي ذاتي واحد      
  .نگرندمي) ه است و داراي ماهيتي مشخصش تجربايهپا يكي از دو
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  هاتفاوت
  بسترهاي ديني متفاوت. 1

   در عالم وجود و تنهاآيد، نه زي به وجود نميــطو كه از هيچ، چيــهور ارســاين سخن مش
-يعني فيلسوفان نيـز در خـلاء نمـي        . اي اساسي است  ثبوت، كه در عالم معرفت و اثبات نيز قاعده        

نـد و   اتـه ثير پذيرف أزمان خود ت ـ   اند، از فرهنگ  ثير گذارده أبر فرهنگ بشري ت   زيستند و همچنانكه    
هاي آزاد فلسفي آنان را رنگ و بوهاي فرهنـگ روزگارشـان رنگـين سـاخته اسـت، زيـرا         انديشه

تـوان از  از اين جهت نمي.  معطوف به مشكلاتي بود كه در روياروي خويش داشتند   نهاآ فلسفيدن
 رهنـگ و فكـر اسـلامي غفلـت ورزيـد، چنانكـه نتـوان از واكنـشي بـودن             ثيرپذيري فـارابي از ف    أت

خـود ماكيـاولي نيـز بـر ايـن      . هاي ماكياولي نسبت به فكر و فرهنگ مسيحي چـشم پوشـيد      انديشه
  . نكته واقف و مقر بود

پاپ از جانب خداونـد در زمـين،         حاكميت چون باور به نمايندگي     ي قرون وسطايي  هايويژگ    
داري گنـاه در علايـق طبيعـي        دنيـا، ريـشه   دانـستن   مـي در برابـر خـدا، ماتمكـده          ذاتي آد  حقارت

-ترين دغدغة زنـدگي و آدمـي همـه مولفـه          جسماني و جستجوي آرامش روح به عنوان محوري       

هـايي از آن    گذارنـد و حتـي رگـه      ثير مـي  أماكياولي ت ـ  اند كه در طرح ايدة واكنشي سياست      هايي
ماكيـاولي در فـصل   . مانـد ، در وي باقي مـي هات گسسةرغم همبهچون بدبيني فوق العاده به بشر،   

افـول جامعـه از فـضايل كهـن بـه رذايـل               به صراحت علت   )200ص(گفتارها دوم ، از كتاب دوم    
ــي   ــسيحيت مـــ ــت مـــ ــوين را ديانـــ ــدنـــ ــين   .دانـــ ــك از چنـــ ــيچ يـــ ــه هـــ ــال آنكـــ    حـــ

گر نوع كرامـت انـساني     يعني ا . شودهاي واكنش برانگيز تندي در فلسفيدن فارابي ديده نمي        زمينه
هـاي تحـصيل ايمـان     راهتنهـا در اسلام و توجه اين دين به اعتبـار عقـل و اراده انـساني بـه عنـوان                    

   فـــارابي را بــــا محوريــــت  بـــاوري سياســــت تــــوان حتـــي اخــــلاق نگريـــسته شــــود نمـــي  
 تنهـا طلبـي   ، بيـشترين نـوع هماننـدي      دانست يكي   14يناسئتوماس آكو  خواهي در سياست  آمرزش

زيرا يكي با فطرت پاك، عقل سـليم        . ند اشتراك لفظي را نشان دهد، نه اشتراك معنوي را         توامي
دهـد، حـال آنكـه ديگـري بـر پايـة       كند و در چنين فضايي نظـر مـي        و ارادة آزاد آدمي شروع مي     

بـا توجـه    . داردنهد و فلسفة سياست بنا مي     مخدوش، عقل ناقص و ارادة گمراهگر پاي مي        طبيعت
 حـدت  وبـين آراء افلاطـون و ارسـطو    اي از ديانت است كه فـارابي بـه جمـع      يرپذيرثيأبه چنين ت  

  .دولت دين در خدمت  اما ماكياولي به استخدام15،رسدهاي وحياني و عقلاني ميآموزه
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   بر ذهنيت يا عينيت؟تأكيد. 2

بـر  . فارابي چنان عموم فيلسوفان بزرگ پيش از دكارت به شكاف ميان ذهن و عين بـاور نداشـت       
در نتيجه فلسفة سياست او هرچند بر آگـاهي و          . دانستباور  همين اساس فلسفة وي را نتوان سوژه      

حـال  . بينـد بـه گيتـي نمـي      لي وي را منفك از عالم و چونـان معنـابخش           و  دارد تأكيدارادة آدمي   
آنجا كـه ماكيـاولي مهيـب بـودن         . ماكياولي به روشني پيداست    سياست آنكه وجه سوبژكتويستي  

محبـوب  : دارددهد، آشكارا دليل مطلـب را اعـلام مـي   وي ترجيح مي   ار را بر محبوب بودن    شهري
 دارد  ي شهريار بـستگ   "خودِ"بودن، به مخاطبان و ديگران بستگي دارد، حال آنكه مهيب بودن به             

  ).105، ص شهريارماكياولي،(كند و نه ديگري عمل مي"خود" و شهريار عاقل بر اساس حساب
ارتبـاط بـا    فلسفة جديد غربي بـر سـوژه و سوبژكتويـسم نهفتـه در آن بـي             تأكيد رسد    به نظر مي  

توجـه واكنـشي بـه غنـاي        . سـوژه در مـسيحيت نيـست       واكنش فلسفه در برابر گناهكـار انگاشـتن       
-نوعي بـشرانگاري بـاز مـي    شخصيت فرد و استعدادهاي عقلي و معنوي وي، زمينه را براي تفوق   

گونـه نـسبت آدميـان بـا يكـديگر، اهميتـي            كاهـد و بـدين     به او مـي    كند كه اهميت خدا را نسبت     
ــزون ــسبت فـــ ــر از نـــ ــي   تـــ ــدا مـــ ــا خـــ ــسان بـــ ــدانـــ ــيرر  . يابـــ ــه كاســـ ــامي كـــ   هنگـــ

نـه  (هاي ذهني ي جديد متكي بر سلاحهكارارترين چيز در آثار ماكياولي، كشف    مهم: نويسدمي
ذهنـي خونـسرد، منطقـي و    : ي كه از دو عنـصر تركيـب يافتـه بـود      راهكار. بود) ابزارهاي فيزيكي 

، بـه   )259كاسيرر، ص ( تجربيات شخصي در امور دولت و شناخت عميق از سرشت بشر            و روشن
  .سوژه توجه دارد اين محوريت يافتن

  
  نسبت سياست و هستي. 3

 زيـرا سياسـت     ،آدمي وجود دارد   تواند جدا از تصوري شكل گيرد كه از هستي        بنياد سياست نمي  
ند بـدون نـوعي   انـست توفـارابي و ماكيـاولي نمـي   . خيزدآدمي برمي بودن عياز توجه به وجه اجتما 

عمومـا گمـان    . شناسي فـارابي آشـكارتر اسـت      هستي. شناسي، سياست خود را بنياد گذارند     هستي
در طـرح مراتـب شـهروندان يـا افاضـة عقـل فعـال بـر شـهريار          بـه ويـژه   سياست وي، شود كه   مي

شناسي وي اسـت، ايـن گمـان از نـص آثـار وي حاصـل                تي استنتاجي قياسي از هس    صرفاًنخست،  
-دانيم نمـي گرا ميولي ما چون فارابي را تجربه). 203-204ص، السياسه المدينه فارابي،  (د  شومي
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-را شايستة توجهي تازه و سـازگار بـا بقيـة آثـار وي مـي      توانيم اين قول را بپذيريم و در نتيجه آن        

ل، در فلسفة فارابي به تحقيق و نوشتار مفصل ديگري نيـاز      جايگاه و هدف از طرح عقل فعا      . دانيم
 بـا ايـن     به ويـژه  رسد كه مبناي فارابي چون همة فيلسوفان مشائي با اين طرح،            دارد ولي به نظر مي    

 عليـرغم تـوجهي كـه فيلـسوف         16.شـناختي سـازگار نيـست     شـناختي و معرفـت    ثيرگذاري جهان أت
 و در نتيجـه نـوعي مناسـبت، مراتـب و تفـاوت     (ن ي سرشـتي آدميـا  هـا يما بـه ويژگ ـ    مدارفضيلت

اخلاقـي، بـا     فـضايل و رذايـل  كند كه اولاًتصريح مي) در فصول منتزعه(دارد، اما  ) وجودي دارد 
 هـيچ موجـودي بـا فـضيلت يـا       فطرتـاً  ؛ ثانياً )9فصل(يابندكسب و تكرار انجام، تحقق و تمكن مي       

كـه آنـان نيـز    ) 10فـصل  (چيزي از آن اسـت     شود، بلكه حداكثر بيشتر مستعد    رذيلت آفريده نمي  
تواننــد بــا مقــداري مــشقت و عــادت، از وجــه متــضاد بــا استعدادشــان نيــز برخــوردار شــوند  مــي

علمي و ارادي را     بسيار سخت است كه كسي همة فضايل      )  عقلاً و نه لزوماً   ( عملاً ؛ ثالثاً )17فصل(
  داشــــــــــــــــــــــــــــــــــته باشــــــــــــــــــــــــــــــــــد، چنانكــــــــــــــــــــــــــــــــــه 

 مستعدي كه بـا تكـرار و عـادت سـاختن،            ؛ رابعاً )11فصل  (همة فنون باشد     شود كسي مستعد  نمي
 از نظـر پيـشينيان،    وست و لذا شهريار راستين آنها برترينصرفاًبيشتر از ديگران، با فضيلت گشته،      

 - كـه نادرنـد  -؛ اما نبايد از ياد برد كـه چنـين اسـتعدادهايي        )12فصل ("خدايگون" شايستة عنوان 
دهـد كـه ايـن      همه نشان مـي   اين). 13فصل  ( متضاد يابند    ممكن است كاهش و حتي زوال و وجه       
پـذير و  حكومـت، امـري متغيـر، اصـلاح     هـستي و سـامان     مراتب و همانندي وجودي ميان مراتب     

  .تجربي است
دهد كه اگر تحقـق سـعادت جامعـه، هـدف            نشان مي  السياسه المدنيه فصل هشتم از بخش دوم          

 امـري  صـرفاً فـس و آفـاق روي دهـد، يعنـي سـعادت      سياست است، اين سعادت بايـد در عـالم ان    
به بياني ديگر، هنگامي سعادت آنچنان كـه بايـد    .  آفاقي باشد  تنهاتواند  دروني نيست، هرچند نمي   

 اعمــال ارادي آدميــان را اصــلاح نمــوده باشــد كــه تنهــا كــه مدينــة فاضــله، نــه شــودنمايــان مــي
ي دنيـاي  ي هـا ها ، شرور و كاستاده از رنجخود را به عالم عيني و طبيعي نيز تسري د     اصلاحگري

-اين ايدة شفاف و شجاعانة فارابي نـشان مـي    ). 225، ص السياسه المدنيه فارابي،  (طبيعي نيز بكاهد  

 ةانفعالي نيـست، فيلـسوف بـه عنـوان شـهريار مدين ـ            شناسي هستي صرفاًوي   شناسيدهد كه هستي  
يا تدبير و تـصرف در نظـام عـالم، خـود            تواند در طرح عالم دخيل گردد و اين دخالت          فاضله مي 

  !اين جهان است جزئي از نظام
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گشت است كه در رنسانس نـسبت بـه وجـود آدمـي              در نوع  شناسي ماكياولي مضمر  اما هستي     
گناهكـار،   انـسان . مسيحي و قرون وسطايي اتفـاق افتـاد        شناسياين گشت نسبت به انسان    . رخ داد 

بازگشت بـه ادبيـات باسـتان، نـوعي غـرور، خودبـاوري،              تعاجز و گرفتار فريب، اكنون به حرم      
ــي   ــدي و آزادي مـ ــاكي ، بلنـ ــسبت  پـ ــه نـ ــت كـ ــر      يافـ ــوري ديگـ ــالمَ طـ ــا عـ ــويش را بـ   خـ

شناختي است،  احساسي هستي  كرد خود فرزند  را تضمين مي   نفسي كه قدرت آن    صيانت. ديدمي
حـساس وجـود، مبـدأ تعلـق     اين ا.  يا تجربة وجود)sentiment of existence (وجود داشتن احساس

 فلـسفة سياسـت ماكيـاولي بـه دنبـال     . ي بـشري شـد  هاتخاطر آدمي به حفظ وجود و تمامي فعالي  
به عنـوان مـوج     (ارضاي خاطر اين تمناي وجودي است، حتي فيلسوفان پس از او نيز چون روسو               

پرداختند و نگاه   در چنين بستري به فلسفيدن      ) به عنوان سومين موج مدرنيته    (و نيچه   ) دوم مدرنيته 
  ).146-157اشتراوس، ص(خود را مطرح ساختند سياسي

شناسي ارسطويي نوعي تمـايز مـاهوي ميـان دو جهـان قائـل      كه نظام جهانمعتقد است كاسيرر      
 محـرك بـدون   .1:  در نظـام آفـرينش قائـل بـود    گانـه ي بـه مراتـب سـه   انـه گوهبود و حتي بالاتر ب   

 جهان فوق قمر كه واسطة محرك اولـي بـا جهـاني             .2برد؛    حركت كه خود در سكون به سر مي       
اي ايـن جهـان واجـد كمـال آسـماني از مـاده            . اش حركـت اسـت    ين ويژگـي  تـر گاست كه بزر  

فسادناپذير و معدوم ناشدني يعني از اثير يا عنصر پنجم تشكيل شـده و حركتـي جاودانـه و دوري           
. انجامـد و هر حركتي در آن بـه سـكون مـي    جهان زير ماه،  كه محل كون و فساد است     .3دارد؛    

ارسطويي توسط تفكر مسيحي در جهان سياست نيز اطلاق گرديد           شناسياين سلسه مراتب جهان   
همچنـان  . انجاميـد ... هـا و  ها، اسقف ها، سراسقف و به سلسله مراتب كليسايي از پاپ، تا كاردينال        

اي را يافته بودنـد ظهـور نيروهـاي تـازه    شناسي ظهور شناسي و جهاناي در هستيكه نيروهاي تازه 
.  بنيادهـاي سياسـت نـوين اسـت        ويايجهت آثار او گ   ديد و از اين   ماكياولي در جهان سياست مي    

  .ي بيابديكه هرچيزي بايد خاص و ويژة خود را يابد و شكوفا
 ولـي   ،دكن ـاي را طـرح مـي     شناسـي و سياسـت ويـژه      شناسـي، جهـان   فارابي هرچند نظام هـستي        

ــي      هيچ ــي و سياس ــب زمين ــسله مرات ــين سل ــه تعي ــماني، ب ــب آس ــسله مرات ــر اســاس سل   گــاه وي ب
جدا از واقعيات نـسبي و   پردازدهد كه به يك آرمانو اجازه نمي  ه ا وي ب  گراييتجربه. پردازدنمي

شناسـي و اشـتقاق از آن، كـه بـر مبنـاي       وي سياست را نـه بـر مبنـاي جهـان          . انضمامي تبديل شود  
  سياســـت را  پرورانـــد و خودبنيـــاديلـــق و مـــرتبط بـــا ايـــن فـــن اســـت، مـــيانـــساني كـــه متع
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-سياست، موجب نمـي     كه خودبنيادي  آن است وي نسبت به ماكياولي      ولي برجستگي . پذيردمي

د كه اين فن، از روح آدمي منفك گردد و مناسبت سياست با ديگر وجوه هستي آدمي ماننـد                   شو
 يعنـي وحـدت  . بريـده شـود  ... هنـري، اجتمـاعي و   شناسـي،   شناختي، شـناخت  وجه اخلاقي، جهان  

 ... شناسـي، اخـلاق، خردبـاوري و      در واقع سياست، جهان   . آدمي همچنان مورد توجه و باور است      
يي چنان پروريـده شـوند كـه پـس از تبـديل شـدن بـه                 تنهاشوند كه اين فنون به      فارابي باعث نمي  

ي انـساني   هـا شدان ـ ر گـسترش  غولي بزرگ، با يكديگر سر مخاصمت بگـشايند، مـشكلي كـه د            
سياسـت را هـدف قـرار        فارابي در گام نخست پرورش اسـتقلالي      . روزگار مدرن رخ نموده است    

در واقـع او نـه      . بينـد ي بشري مـي   هاشرا در هماهنگي با پرورش ديگر دان       دهد ولي كمال آن   مي
طبيعه استنتاج نمايـد و     طور قياسي و اشتقاقي از مابعدال     همانند قرون وسطائيان است كه سياست را ب       

 تجربـي و جـداي از وجـوه متفـاوت           صرفاًنه مانند ماكياولي و سياست مدرن است كه سياست را           
  .دكنانساني لحاظ  هستي

 
  شهريار و پزشك. 4

حكومت و   فارابي و ماكياولي هر دو براي تبيين ماهيت و وظيفة حكومت و حكمران به همانندي              
-همـان : نويـسد  خـود مـي    فصول منتزعة هاي نخستين    همان فصل  فارابي در . كنندطبابت اشاره مي  

گونه كه بايد پزشك، اعتدال مزاج بدن را در نظر دارد و به دوام آن انديشد، شهريار و حكمـران               
را بايـد در نظـر    و ثبـات آن  ) اهـل المدينـه   (اخـلاق شـهروندان      نيـز بايـد اعتـدال     ) ملـك / مدني  (

پردازد؛ پزشـك،   ت كار پزشك و شهريار در طبابت مي       وي در فصل بعدي به تفاو     ). 6ص(بگيرد
) خير يا شـر (كند، بدون آنكه بنگرد آن، در چه مسير اخلاقي درست بدن توجه مي  به فعاليت تنها

رود، از ايـن  نگرد كه آن نيرو براي چه هـدفي بـه كـار مـي      گذارد ، حال آنكه شهريار مي     گام مي 
تحقـق آن   ريـزد و جهـت   قصودي خـاص، طـرح مـي      ماند كه براي م   جهت، كار وي به معمار مي     

انـواع روان   :  را داشـته باشـد     هـا تبـدين خـاطر بايـد شـهريار ايـن شـناخ           ). 7، ص همان(كوشدمي
ي كـه بـه بقـا يـا     انـه گوه ب ـنهاآ دينه ساختننهاهاي ي نيك، راه تغيير اخلاق و راه     هايآدميان، خو 

  ).8، صهمان( مطمئن گرددآنهادوام 
هنـر پزشـكي   . كنـد هنر يك سياستمدار را با هنر يك پزشك حـاذق مقايـسه مـي           ماكياولي نيز       

از ايـن سـه بخـش       . بيني دورة بيمـاري و درمـان آن       تشخيص بيماري، پيش  : شامل سه بخش است   
وي سياسـتمدار ورزيـده را كـسي        ). 33، ص  شـهريار  ماكياولي،(ترين است   تشخيص به موقع مهم   
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هاي مختلف حكومت در معـرض      ند كه ممكن است شكل    كبيني مي داند كه خطراتي را پيش    مي
دهـد  هايي را نشان مـي او به فرمانروا راه. كندانديشي مي چارهنها واقع شوند و وي براي دفع آ آنها

همـة ايـن   . كنـد شناسد و خنثي مـي ها را از پيش ميانجامد و توطئهكه به بقا و تثبيت حاكميت مي 
ي Ĥنهـا فرم") در اصـول بنيـادين متافيزيـك اخـلاق    (ول كانت  يا به ق   "ي فرضي Ĥنهافرم"اندرزها،  

در اينجا اين پرسش مطرح نيست كه آيا هدف مورد نظر عقلانـي و خـوب اسـت،                  ": اند"مهارت
 ايـن اسـت   "فرمان مهارت"براي پزشك .  اين است كه چه بايد كرد تا به هدف رسيد        مسئلهبلكه  

 اين است كه مطمئن باشد كـه        "رمان مهارت ف"كه بيمار خود را تندرست كند و براي زهردهنده          
  . مــــــــــــــــــــــــــــــــــرگ حتمــــــــــــــــــــــــــــــــــي اســــــــــــــــــــــــــــــــــت 

 به  رود تا كاملاً  هر فرمان مهارتي به كار مي     . ي مهارت در هر دو مورد ارزشي برابر دارند        هانفرما
  ). 249كاسيرر، ص("هدفش برسد

. هـد داين مثال به ظاهر همانند، ژرفاي تفاوت ميـان نگـاه فـارابي و ماكيـاولي را نيـز نـشان مـي                       
در ايـن تحليـل فقـط بـا         . دارداعمال سياسي نزد ماكياولي وصف حسن و قبح اخلاقي را بـر نمـي             

حتي از بـدترين امـور نيـز       . شوندتوصيف ارتباط داريم، نه با اموري كه توصيف مي         درست بودن 
اي بررسـي   ماكياولي، اعمال سياسي را بـه همـان شـيوه         . توان توصيفي صحيح و عالي ارائه داد      مي
داني كه در آزمايـشگاه خـود      شيمي. كندي شيميايي را مطالعه مي    هاشدان واكن كند كه شيمي  مي

همين اشكال ماكياولي است، يعنـي تحويـل   . كند، مسئول اثرات آن سم نيستسمي قوي تهيه مي   
فـارابي در گـام   . طبيعـي صـرف   اين وجود، به وجـود طبيعـي و مناسـبات        وجود آدمي و مناسباتِ   

 افزايـد كـه طبيعـت آدمـي بـه بـساطت         ولـي سـپس مـي      ،كنـد ا چنين بررسي مي   نخست سياست ر  
 بـه نحـو اسـتقلالي و بـي     صرفاًتوان وجوه گوناگون وي  مادي نيست، يعني نمي    واقعيت و طبيعت  

  .تناسب با ديگر وجوه به بررسي گرفت
است كـه بـا      )episteme(افلاطون مبتني بر شناختي      فارابي مانند فن سياست    در واقع فن سياست       

اي كه نه فقط تئوريك بلكه عملي نيز هستند، نه فقـط  خورند؛ اصول كلياي پيوند مي  اصول كلي 
 وجـود  ميان سوژه و ابـژه و پـاره پـاره شـدن            مدرن يعني گسست . باشندمنطقي كه اخلاقي نيز مي    

 قـانون دفـاع     توانـد از حكومـت مبتنـي بـر        به همين دليل، فارابي مـي     . آدمي در اينجا معنايي ندارد    
-اي ارائـه مـي  قوانين و روابط نيست، حال آنكه ماكياولي فن سياسـي      كند، زيرا عقل جز شناخت    

تواننـد  يابد؛ يعني دولت قانوني و غيرقـانوني بـه يكـسان مـي            مداري در آن تنزل مي    دهد كه قانون  
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 را بـه سـتايش    مـدرن    همين گريز از شناخت مبتني بر قانون است كه ماكيـاولي          . را به كار برند   آن
  .كشاندبخت و اقبال مي

دهـد و چنـين   فصل ماقبل آخر را به بحـث بخـت اختـصاص مـي      شهريار ،    ماكياولي يكباره در      
تواند در مقدرات بشر داشـته باشـد و چگونـه ممكـن              بخت و اقبال چه اثري مي      :گذاردعنوان مي 

نمايـد؟ او   يكباره رخ مـي   يار  شهرچرا چنين فصلي در      ).25فصل  (است تا آخر با او مساعد باشد؟      
بينـي  انـسان و پـيش     بيني ناپـذيري  اماپيش. چونان گاليله به اصل يكساني عمل طبيعت معتقد است        

ايـن چالـشي بـود كـه        . سـازد رو مـي  هسياست را با چالش و پرسش روب       طبيعت، علم بودن   پذيري
 تنهـا . بـر انـسان، بخـت   لـي   وگير ساخت؛ به نظر او بر طبيعت، خرد حاكم است       ماكياولي را زمين  

لـذا  . رغم سلطة بخت، به قدرت ارادة آدمي پناه برد     به اين بود كه     انستتوكاري كه ماكياولي مي   
در برابر استيلاي بخت، توانمندي آدمي را نيـز مطـرح سـاخت، يعنـي بخـت يـك نيمـة واقعيـت                       

ايـد ترسـو باشـد،    بنابراين شـهريار هـم ب  . ستآنهاست، نيمة دوم همان ارادة    آنهاحاكم بر زندگي    
دة مـدرن  انهـا  آيا اين درون انسان بـه خـود و  ).CREOP, M(هم دلير، هم محتاط باشد و هم متهور 

هر حال انسان، سياست و جهان در ماكياولي وجهي تاريك و وجهي روشـن              هدهد؟ ب را نشان نمي  
آسـماني   تچنـان كـه فـضيلت نيـز در نظـر او نيمـي بـه بخ ـ               . ناپذيردارند؛ هويتي دوگانه و كنترل    

-طـالع  شناسـي شناسـي و جهـان    نوعي مـردم  "شخصي؛    نيمي ديگر به حال و هواي       و بستگي دارد 

فلـسفة   خيـزد، در بنيـان   برمـي آنهـا ي دوري پيرامـون تـاريخ كـه از      ي هـا   نظر  و باورانة پيشامدرن   
  .  )TCDOP, M("وي وجود دارد سياسي

  
  نتيجه

چنـدان توسـط ديگـر فيلـسوفان مـسلمان جـدي            سفانه  أ از وي مت   پسفارابي   هرچند فلسفة سياسي  
انگاشته و در نتيجه پرورانيـده نـشد، امـا عقلانيـت نهفتـه در آن تـا هنـوز امكانـات بـسياري بـراي              

 بـسيار جـدي گرفتـه شـد     ماكياولي متقابلاً يي بشر دارد، حال آنكه فلسفة سياسي     اشكوفايي و كار  
اي كه ماكيـاول در آن كاشـته بـود بـه     كه بدبينيماكياوليسم انجاميد  دينه ساختنِنها به تنهاولي نه  

اي انجاميد كه جهان ما را با خطرهـا مواجـه سـاخته    صورت شرارتي از خود محوري و شرپراكني 
اي را موجـب  گـسترده  اي كه در آن نهفته بود اتفاقات منفـي و جهانگـشايي        است و  بخت باوري    

غربي، با رمانتيسيم قـرن نـوزدهم جـان         ماكياوليسم در سير تاريخي خويش در تفكر و تمدن          . دش
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و ) 57؛ جــونز،ص160اشــتراوس، ص(و بــه ماركسيــسم ) 223و209كاســيرر، ص(اي يافــت تــازه
انديـشان  تـوان اقبـال انـدي از روشـن     هر چند مي  . انجاميد) 162اشتراوس، ص (فاشيسم قرن بيستم    

 گويـاي  احتمـالاً ) 208صكاسـيرر، (قرن هجدهم به ماكياولي را ديد اما ادبار گسترة آنان بـه وي              
گرايـي   دمساز سازد، آيا ايـن عقـل  تواند خود را با ماكياوليسم كاملاً    گرايي نمي  كه عقل  آن است 

اي كه بر مبادي تجربي استوار است و با اسـاس  سازد؟ عقلگراييما را بيشتر به فارابي نزديك نمي      
  عالم مدرن ناسازگاري ندارد؟

يي است كه مناسـبتي بـا جهـان عينـي و آفـاقي       هات حال حكوم  در واقع بيان ماكياولي، حديث        
انـد و در عـالَمي بـراي بقـاي     ندارند، بر اساس سوژة خودمختار و منفك از عالم بـه وجـود آمـده             

به همين خـاطر بـر     (آن است هاي اصلي   لفهؤ از م  هانوجود انسا  شدنكوشند كه پاره پاره   خود مي 
صورت بايـد منـزوي و جـداي از عـالم سياسـت       در آن ولي ،توان اخلاقي زيست   كه مي  آن است 

اي ضع طبيعـي  وتواند جز ترس و وحشتنگرد، ميآيا كسي كه آدمي را منفك از عالم مي ). بود
د؟  اما فارابي در عـين توجـه بنيـادين بـه آزادي و آگـاهي انـسان، او را در           كنبراي آدميان تصور    

آدمي در عالم ، نه انفكـاك او از        ريزد كه با بودن   نگرد و سياستي را طرح مي      با عالمَ مي   انستمو
. سـازد عـالم مـي   بـازي بندد بلكه او را هـم    عالم، مناسبت دارد؛ اين سياست دست و پاي او را نمي          

 توان وضع طبيعي آدميان را در اجتمـاعي زيـستن و تـلاش جهـت               با عالم، مي   انستآيا جز در مو   
  ؟دانستتحصيل سعادت طبيعي و انساني 

  
  حاتتوضي

ــاز     . 1 ــاه ت ــا و جايگ ــونگي پربه ــد و چگ ــت رون ــراي درياف ــسة ب ــسفئم ــد ةلة ارزش در فل    جدي
 .667-688 وال، ص.و امروز رك    

   نهفته در مبادي فلسفة مشاء اسلامي را نشان شناسيانساننگارنده در اين اثر به تفصيل . 2
 .223-240ص يژه به و، سنت روشن انديشي در اسلام و غرب اخلاق، .رك: داده است    

  مقدمة مفصل .شرقي و غربي آن رك ثيرگذاري شگرفأطلاع از اصالت، اعتبار، تبراي ا. 3
  .5-35ص  احصاء العلوم،فارابي، : فارسي آن در مترجم    
  را با رد سوفيسم و اذعان به تساوي  ةـ الحكمةـينهاطباطبائي كتاب مهم فلسفي خود . 4

  اصول فلسفه و  و در) 47-59 شيرواني، ص. نيز رك(كندوجود و واقعيت شروع مي    
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   بر مرادفت) در تقرير ويژه از برهان صديقين( نيز تعليقه بر اسفارو نيز  روش رئاليسم    
  گفتمان فلسفي اسلام و  ؛ اخلاق، 89-90طباطبائي، (كند ميتأكيدوجود و واقيعت     

 ).220-221،     غرب

  هاي گوناگوني از انواع مدينه ارائه داده است كه بندييمفارابي در آثار متفاوتش تقس. 5
   آراء اهل المدينه الفاضله  درمثلاً. انداندكي با هم متفاوت، ولي قابل تفسير و سازگاري    
  جاهل، فاسق، دگرگون و گمراه تقسيم  كه خود بر چهار نوع(فاضله و غير فاضله  دو نوع    
  نادرست، دانش درست ولي  دانش و گزينش: هايژگيشود؛ به ترتيب با اين ومي    
  اما . آمده است) نادرست اند، دانشنادرست، انحراف از دانش درستي كه داشته گزينش    
  ، سه قسم در برابر مدينه فاضله، با عناوين جاهل، فاسق و گمراه آمده السياسه المدنيهدر     
  اش، ويژه گفته و روشبه نكات پيش؛ بناي اين تحقيق باتوجه )261-310ص(است     

 . استفصول المنتزعه  و احصاء العلوم بر دو كتاب    تأكيد

ــر اساســاً. 6 ــاولي ب ــدان) كمــال مطلــوب وي( كــه يــك جمهــوري  آن اســت ماكي   جــايي در تاب
 ــ       فاســد نــشدهو مــدني بــوده  ثر از فــضيلتأخودفرمــانروايي موفــق اســت كــه شــهروندانش مت
   دانـد كــه ميـان نهادهــا و قــوانين  افتخـار مــي  اي را قابــلسياسـي  و اثـر بنيانگــذاران لــذا ا. باشـند     
ــان خــدا و مــيهن  مــذهبي جمهــوري و بنيانگــذاران     ــان امــري واحــد در  )patria(اي كــه مي    چن
  ).CREOP, M(سازندمردم اتحاد ايجاد مي قلب    
  بـراي اطـلاع بيـشتر      .  اسـت   كتـب تـاريخ علـم مـذكور        ةتجربه گرايي علمي مـسلمانان در هم ـ      . 7

  .40راسل، ص.     رك

ــار . 8 ــارابي در آغـ ــاتفـ ــيالتعليقـ ــسد مـ ــت ": نويـ ــس اسـ ــار نفـ ــا ادراك، كـ ــس، ...همانـ    نفـ
      هـاي حـسي آنهـا      صـورت  هـاي عقلـي را توسـط      هاي حـسي را بـا حـواس، و صـورت          صورت    
   لــذا ،گيــردمــيآنهــا  هــا را از محــسوس بــودنايــن صــورت كنــد، زيــرا معقوليــتدرك مــي    
   كــه در غيــر ايــن صــورت، ســتهاآن صــورت ق بــا محــسوسبهــا، مطــاآن صــورت معقــول    
  حـواس،   حـصول معـارف بـراي آدمـي توسـط         [...] آن محسوسات نخواهد بود      عقلي صورت    
ــسي       ــا ادراك حــ ــات، بــ ــه ادراك كليــ ــن اســــت، چنانكــ ــت   ممكــ ــه دســ ــات بــ   جزئيــ
ــراي اطــلاع). 128 -129ص("آيــدمــي     ــة . بيــشتر از موضــع فــارابي در ايــن مــورد رك ب    مقال
 .ذهن در مجلة "پيوند حس و عقل در فلسفة مشاء اسلامي"نگارنده با عنوان     
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ــروكار دارد   . 9 ــسان س ــوال ارادي ان ــال و اح ــا اعم ــدني ب ــش م ــوع اراده را از  . دان ــه ن ــارابي س   ف
ــازد        ــي س ــايز م ــديگر متم ــسي، ا : يك ــته از ادراك ح ــته از ادراك ارادة برخواس   رادة برخواس
  . تنهـا سـومي مايـة تمـايز آدمـي از حيوانـات اسـت              . خيالي و ارادة برخواسـته از ادراك عقلـي            
    ، السياسه المدينهفارابي، (ها به حس باز مي گردندبه هر حال از نظر فارابي همة اين اراده    
 ــ  ،)181ص     ــد و ي ــي ياب ــق نم ــدون ادراك حــسي، اراده تحق ــي ب ــرار   يعن ــه، تك ــة تجرب   ك پاي
  .ادراكات حسي است    
   اخلاقــي در بحــث از نــسبت اخــلاق و البتــه ماكيــاولي در دســت برداشــتن از فــضايل صــرفاً . 10
  گونـه ديـد   آن)  ديـد سياسـت   ةاز زاوي ـ ( كه ديگر فضايل اخلاقـي را نبايـد           معتقد است  سياست    
ــكــه در آ     ــي م ي ــه  ين مــسيحيت، فــضايل شــمرده مــي شــوند، يعن ــاولي ادعــاي بازگــشت ب   اكي
 .در مقابل فضايل مسيحي داردرا )  رومي-يوناني (فضايل باستاني     

ــضيلت      . 11 ــان ف ــاهي مي ــلام گ ــضاي ك ــه اقت ــود ب ــاولي خ ــوبي )virtu(ماكي ــايز ) bonta( و خ   تم
  پيشتر اين تمايز توسط افلاطـون و سيـسرون صـورت گرفتـه بـود ولـي اينـك بـه حـد                       . نهدمي    
  .رسد ميتضاد    
  خواسـت نـشان دهـد كـه        كتـاب متـافيريكي خـود مـي        تـرين  بر مهم  اخلاق عنوان او با نهادن  . 12
 .معرفت و متافيزيك بدون اخلاق وجهي ندارد    

ــصص . 13 ــين اســاس متخ ــر هم ــام ب ــسانس و روشــن  آورن ــيرر  تفكــر رن ــست كاس ــشي، ارن   اندي
  تـوان   تـاريخي جـدا نمـود، آنگـاه مـي          پديـدارهاي  اگر بتـوان پوسـت را از گـوهر        ": نويسدمي    
  بـرد  رانـد و آن را پـيش مـي        دريافت كه نيرويي كـه همـواره و همـه جـا بـر تـاريخ فرمـان مـي                       
ــاولي و    . يكــي اســت     ــه تــاريخ، نگــاه نــوعي در رنــسانس، توســط ماكي   ايــن ديــدگاه نــسبت ب
  كــه ســير تــاريخ، از  دانــستامــا بايــد . (Cassirer, p. 219) "لوديكــو ويــوس مطــرح گرديــد    
   اينجــا تــاريخ چونــان محــصولي مــشتركي از فعاليــت ":  عقلانــي نيــستنظــر ماكيــاولي لزومــاً    
   هـاي آدمـي در جهـان   جنـبش » عـامِ  علـت « هـا، كـه بـه عنـوان     آسـمان  ادعايي انساني و فعاليت      
   مطلــق اينجــا ديگــر جــايي بــراي حكومــت . شــودشــود، ديــده مــيتحــت القمــر شــناخته مــي    
  هـا و اديـان الگـوي    هـا، جمهـوري  پادشـاهي . الهـي نيـست    سـاز و مـشيت    خيَرات، روحي قانون      
  ).TCDOP, M("پيماينداي از زايش، رشد و زوال را ميطبيعي    
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  لة ئ، مــسيگــراي تفكــر قــرون وســطعقــل ينــاس بــه عنــوان قطــبئحتــي ســنت تومــاس آكو. 14
   ســازمان و نهــادي را كــشف كنــد كــه امــر   كــهدانــستاصــلي علــم سياســت را تنهــا آن مــي     
 ).23جونز، ص(آمرزش روح را به بهترين نحو آسان كند     

   در مـسائلي    بـه ويـژه   ثير نگـرش اسـلامي بـر فلـسفة سياسـي فـارابي              أ مطالعـه پيرامـون ت ـ     براي. 15
  تـوجهي بـه    سعادت اخـروي، توجـه بـه آمـوزش و پـرورش و بـي               چون صفات حاكم، اهميت       
 .803-809 يثربي،  ص.رك... ها وبقاتي به انساننگرش ط    

  ده اسـت و طـرح      كـر شناسي به پيـدايش طبيعـي تـصور و تـصديق تـصريح              فارابي در معرفت  . 16
   قــوام صــفري، . رك،رســدايــن موجــود، در معرفــت شناســي بــي نيــاز و گزافــي بــه نظــر مــي     

ــشي در اســلام و غــرب  ؛ اخــلاق، 149-163    ص ــسوفان.155-158ص، ســنت روشــن اندي     فيل
   فـارابي در تفـسيرش بـر اخـلاق نيكومـاخوس، تحـصيل            : انـد كـه   جهان اسلام باور داشته    غربي    
ــي      ــصال ب ــق ات ــت از طري ــار   معرف ــال را انك ــل فع ــا عق ــت كــرواســطه ب ــيمن،(ده اس ــصر و ل    ن

   فـارابي  شناسـي  معرفـت  نويسنده نيز در كتـاب مـذكور نـشان داده كـه اساسـاً             ). 217 -218    ص
  و ) 159-160  ص ،همـان (يابـد   ، سـاماني ديگـر مـي      رسـالتان فلـسفيتان   يـا    التعليقـات   بر اساس     
ــين ر بحــثددر نتيجــه      ــذول    هــاي عقــل فعــال و در تبي ــازه مب ــد تلاشــي مجــدد و ت   نبــوت باي
  .چنين نقشي دارد احصاء العلوم و فصول منتزعه پيرامون سياست نيز كتاب. داشت    
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 99                     دكتر علي كربلائي پازوكي   ، نجات پيروان اديان و عدل الهي از منظر استاد مطهري

،  نظام فلسفي صدرايي در»قيامت«رويكرد انتقادي فيض كاشاني به بررسي 
   123        ،دكتر رضا اكبريان

 نجمه سادات رادفر    

  145                                                                                   فارابي و ماكياولي، دكتر سيد حسن اخلاق
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Division of Existence and its Criteria in Islamic Philosophy 

 
Abdolali Shokr, PhD

∗
 

  
Abstract 

Moslem scholars have proposed a number of categorisations for existence. 

One of these categorisations is the polyhedral division. Ibn Sina divides 

existence into the needy and the self-sufficient. Using different words, 

Suhravardi divides light into light in-itself, light for-itself and light for-

something else. In his view, where there is no light, there is dark 

substance. Mulla Sadra’s exalted theology, in agreement with the previous 

two illuminationist and peripatetist theologians sets existence as the 

source of division and divides it into existence not-in-itself and existence 

in-itself and their related subdivisions. Sabzevari presents the same 

categorization in a more completed form. Theologians and some mystics 

such as Ibn Arabi have also referred to some form of division in existence. 

Some later philosophers have criticized Sabzevari’s categorization for its 

not being complete, mixing the concept with its referent and mixing 

logical with philosophical concepts. The particular theory of Mulla Sadra 

is that existence is divided into copulative and non-copulative. The 

copulative existence is in absolute need and dependency while the non-

copulative existence is absolutely needs-free and self-sufficient.  

__________________________ 
∗
 Shiraz University                                                  alishokr67@gmail.com 

  
    Correspondingly, non-existence is dividable. The present article 

suggests some other criteria for the polyhedral division of existence which 

are free of the difficulties mentioned above. 
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                      copulative existence, non-copulative  

                      existence,  predicative existence, non-self- 

                     subsistent existence.                   

 
                                                                                                                                                                                                                                

 

 

Primitive and Common Predications in Ancient and Modern Logics 

 
Assadolah Fallahi, PhD

∗
 

  
Abstract 

The distinction between the primitive predication and common 

predication is one the most important innovations of the Moslem logicians 

which was first introduced explicitly and used in Allamah Davani’s works 

and the later logicians such as Mulla Sadra and others benefited from it in 

solving logical and philosophical problems. Meanwhile, this distinction 

had been implicitly mentioned in the works of Aristotle, Al-Farabi and 

Avicenna and the primitive predication had been vehemently criticised 

and rejected. Surveying the works on logics at the two periods before and 

after Allamah Davani, the present article presents five logical and illogical 

reasons (reasons and causes) behind the opposition explained to the 

primitive predication in the works of the first period. The assumption is 

that without responding to these reasons the shift from the paradigm of the 

first period to that of the second seems less likely. Qutb Al-din Al-Razi 

and Qoushji from the first period and Davani form the second were the 

three logicians who responded to the five reasons and brought the 

primitive predication back from neglect and made it the key in solving 

philosophical problems.  

 

__________________________ 
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 Zanjan University                                         falahiy@yahoo.com 

 

Key Terms: primitive predication, common predication,  

                    ancient logic, comparative logic  
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Design Argument from Hartshorne’s Point of View 

 
Farah Ramin

∗
 

  
Abstract 

Charles Hartshorne is associated with the contemporary process theology. 

He is considered the sole philosopher who has recorded the design 

argument in a priori form. His argument has been formed on the basis of 

his view of reality. He considers the orderly world as an organic body 

with an image of change and interrelated events; and with a social 

conception of reality, he depicts unity within multiplicity in the world. In 

his view, the natural order holds true for social order. The all-embracing 

cosmic order entails a metaphysical ordering power. God as proven by 

this argument possesses attributes which bear no relation to God in the 

theistic religions.    

 

 

Key Terms: organism philosophy, process, actual  

                   entities, social order, dynamic individuals. 
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Man in the Mirror of Divine Attributes of Beauty and Magnificence  

 

 
Hossein Maghiseh, PhD

∗
 

  
Abstract 

If we consider the major components of worldview as one’s own 

perspective toward the beginning and end of existence and the man’s 

mission and position, the significance of anthropology and its definition 

will be clarified. The present article is concerned with the relationship 

between the divine attributes of beauty and magnificence and 

anthropology. Since, according to Koranic verses and transmissions of 

texts, theologians, philosophers and mystics consider man as the 

vicegerent of Allah and define divine vicegerent as the acquisition of 

divine attributes by man or as the locus of the theophony of divine names 

and attributes, examination of the two divine attributes of beauty and 

magnificence plays an important role in the explanation of descriptive, 

normative and educational anthropology. This article first reviews the 

attributes of beauty and magnificence from the point of view of some 

theologians, philosophers and mystics and then presents a specific 

interpretation of the views which has implications for descriptive, 

normative and educational anthropology. 

__________________________ 
∗ Shahid Beheshti University                                    h_moghiseh@sbu.ac.ir 

 

  
Key Terms:beauty, magnificence, mysticism,  

                  almightiness, dominion, name, attribute,  

                 divine vicegerency.       
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Salvation of Followers of Religions other then Islam and Divine 

Justice from Ayatollah Motahhari’s Point of View 

 
Ali Karbalaee Pazooki, PhD

∗
 

  
Abstract 

Although discussed only by theologians in the past, the topic of the 

acceptance of non-Muslims’ good deeds and their salvation and 

redemption has entered the public arena as an issue of divine justice at the 

present time due to the expansion of information technology which has 

facilitated communication among followers of different religions. The 

question raised is whether the good deeds done by non-Muslims or by 

polytheists have any rewards in the hereafter or the path to salvation and 

redemption is exclusive to belief in Islam and following its path. Is it 

possible to achieve salvation and redemption through belief in other 

religions along with good deeds? Otherwise, how is this compatible with 

divine justice? With regard to the fact that this issue was introduced in a 

serious way at Ayatollah Motahhari’s time, he, as a sagacious Islamic 

scholar and a vigilant observer and as someone familiar with the 

requirements of the time and place, dealt with the issue of salvation of the 

followers of other religions from an Islamic perspective discussing its 

relationship with divine justice. 

__________________________ 
∗ Allame Tabatabai Univeristy                           karbalaei1383@yahoo.com 

 

 

 

    According to Ayatollah Motahhari, the followers of other religions who 

do good deeds with good intentions and are not prejudiced and hostile 

toward the true religion can achieve salvation and redemption. Also, 
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polytheists who do good deeds can achieve some level of salvation under 

certain conditions. The present article is concerned with the brief 

explanation of Ayatollah Motahhari’s views on the issue of the acceptance 

of good deeds done by non-Moslems and the salvation of the follower of 

other religions. The study is dialectic and argumentative in terms of its 

purpose and interpretative and explanatory in terms of its method of 

research.         

 

Key Terms: Motahhari, divine justice, good deeds,  

                    salvation of non-Moslems, sincere  

                    intentions. 

 
 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                                                                                                                

 

 

Examination of Fayd Kashani’s Critical Approach to Resurrection 

within Mulla Sadra’s Philosophical System 
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Abstract 

Resurrection and its philosophical analysis in Mulla Sadra’s philosophical 

system consistent with the existential levels was critically re-examined by 

his prominent pupil, Milla Muhsin Fayd Kashani. Kashani’s change of 

attitude toward the issue of intellect that led to his modest approach to the 

relationship between reason and religion was succeeded by changes by his 

theory of resurrection during his lifetime. A survey of his early works 

compared with his later ones clearly shows the changes in his approach to 
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resurrection and its levels. The present article is an attempt to trace the 

changes of Kashani’s approach to resurrection in his works. 

 

 

Key Terms: Fayd Kashani, Mulla Sadra, resurrection,  

                   levels of existence, reason, religion.    
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Al-Farabi and Machiavelli  
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∗
 

  
Abstract 

Strange as it might seem to put Al-Farabi and Machiavelli alongside each 

other, the unity of the essence of philosophy provides a basis for a 

comparative outlook. The present article is an endeavour to introduce a 

new comparative reading of the political philosophy of Abu Nasr Al-

Farabi (٩٥٠ – ٨٧٠) and Niccol Machiavelli (١٥٢٧ – ١٤٦٩) as two 

influential figures in the political philosophy of Islam and the modern 

political philosophy of the west. For this purpose, some of Al-Farabi’s 

works which have not attracted much attention and Machiavelli’s major 

political treatises are examined with a realistic empirical approach to 

present a realistic picture of Al-Farabi’s political philosophy and a 

philosophical picture of Machiavelli’s political thought. The reading 

through initiation of a dialogue between the two great thinkers is intended 
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to open a window through which we can appreciate the efficacy of our 

dignitaries and in this way take a step into the real world. To achieve this 

aim, we first present the similarities and differences identified in the 

political thought of the two philosophers. The similarities are 

consideration of facts, the importance of empirical perception, 

presentation of the foundations of politics   and  the  relationship  between 

 politics  and 

__________________________ 
                                  Shahid Beheshti University  ∗gmail@akhlaq.h.scom. 

anthropology.The differences are the different religious backgrounds, the 

differential emphasis on objectivity and subjectivity, the relationship 

between politics and existence and the allegory of the physician. The 

conclusion is that rationality underlying Al-Farabi’s political philosophy 

has a lot of potentiality for the development and efficacy of human beings, 

while Machiavelli’s radical subjectivism and pessimism has negative 

consequences for the world. While Al-Farabi’s rationalism is empirically-

based and is consistent with the foundations of the modern world and 

man’s awareness and freedom and as a result useful for us in this world, 

Machiavelli’s egocentric and fortuitous thought makes fear and horror as 

a natural state of human minds.  

 

Key Terms:  Al – Farabi, Machiavelli,  political  

                   philosophy, the prince, empirical politics,  

                  anthropology, ontology. 
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